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Zum Einstieg

Nachdenken (ber Gott: Da wirchsell deutlich, daf es schon innerhalb des Christentums (genauer: der

aChristent ¢mer 0) keine einheitliche Theologie gibt. Theol
Weise getrieben. Um das deutlich werden zu lassen, wollen wir uns im Foligen&ogesbildern

christlicher Theologiekeuweadka, veeobahr enede ahhesdloogise hi m
stehen soll. Dies hat neben historischen Griunden auch solche wissenschaftstheoretischen Charakters.

Daneben spielen Griinde des offenlien Di skurses ¢ber aReligiond eine wichti

andere Zugangsweisen Genannt seien z.B. die Tiefenpsychologische, die Fundamentalistische, die
Sozialgesabchtliche und materialistische, die Feministische und die Narrative Bibelauslezjaiag so
biblische Rollenspiel (Bibliodrama). Weiter gibt es Bibelauslegung durch Musik und bildende Kunst.
Bibelauslegung findet auch statt im judibcistlichen Dialog und auch in 6kumenischen Dokumenten
(Vgl. Das Buch Gottes. EIf Zugange zur Bibel, kidghen 1992 [Veroffentlichungen aus der
Arnoldshainer Konferenz]).
Im Unterschied z.B. zum Islam hat die evangelische unchemdeduch die katholische Theologie die
historische Erfachung der bildchen Texte zugelassen und vor allem aufi 8edeProtestéiemus
sogar kréftig gefordert. Dieinden Bibelx t en vor ausgesetzte awWirklichkeito wird ¢
exemplarisch awissenschaftlicho geltenden historischen Kr
bekanntlich aussdlich an wiederholbaren und Uberprifbaren Daten orientiert. Wie steht es unter
diesen Verstehensbedingungen dann mit dem Glauben an die Gottessohnschaft Jesu? Da hilft es wenig,
die ahistorische Kritiko einfacoh zauSm eTenwf eulndz uL ¢jdeegnam.n Ni ¢
weaden weiter bohren. Das ist ihr Geschaft. Wir miissen sagen und begriinden, was wir unter diesen
Versethensbedi ngungen u@tReral (i amd tlhn t Edresicphigriedsedr®wr) Wi r kl i chkei t o
versehen. Wie kénnen wir das?
Wir kbénnen vormoderavangelikal reagieren und einfach das wortliche Verstandnis der Bibel ins Feld
f¢e¢hren., Wi r finden dieses auf unterschiedlichem Niveau z.
Ubeazeugung von der absoluten GlaubwirdigkeiBiterl vor allem mit dem Schriftverstandnis Jesu
begrindet, wie wir es in den Evangelien finden. Jesus habe das Alte Testament als einen
vertrauenswirdigerefcht tUber geschichtliche Tatsachen verstanden. Und Jesu Bibelverstandnis sei flr
Christen doch aolut bindend und verpflichtend. Zudem spreche das Neue Testament selbst an einigen
Stellen von der Inspiiton und Glaubwirdigkeit alttestamentlicher Texte. Auf3erdem seien die
Evangelisten Augenzeugen der Taten Jesu gewesen oder hatten direkt aufiskipkden kdnnen.
Zu welchem Durcheinander das dann fuhrt, kann man lesen, wenn man z.B. die Leserbriefe in

aideaSpectrumo studiert. Was da alles als abibeltreu" bege
Wir kénnen aber auch vormodématholisch reagem, wie es z.B. Papst Benedikt XVI. in seinem

JesusBuch getan hat. Die Argumentation lautet im Grunde: Die katholische Kirche hat von Anfang an

die beste Philosophie und damit auch Theologie gehabt. Und aus diesem tipdilogppttischen

Ansatz werdel ann auch &ahistorisched Konsequenzen gezogen, di e ¢

gear tiett@eni fsdhhe Kriti ko treffen. Neu ist das nicht, wenn ma

Josef Hefeles historische Kritik am I. Vaticanum (Unfehlbarkeigddagni870 denkt.

Wir k°nnen auch @amoderno reagieren und nach dem Muster de
theoretischer und praktischer Vernunft, zwischen Wissen und Glauben unterscheiden und von der
prakischen Vernunft her dann den Glauben d¥issen vorordnen. Die Ethik kommt dann vor die

Dogmati k! Dies ist dann der Ausweg der alLiberalen Theol ogi
Harnack.

Um aus adahi storischen Fall eno herauszukommen, sti mme i ch
dl em auch an areligi®ser Sprached interessierten Religion
Verstehen des biblischen Zeugnisses auch von bestimmten (sprachlichen) Rahmen abhangig ist. Ein

Bei spiel: W2ahrend das Redfem¢ilvem GHnuifetren emoaalyodgluau Zieb @l a e
di es fer heutige Zeitgenossen, die von der grundl egenden

a Wi s s sggehén, nicht mehr einfach vorauszusetzen. Es gilt nun, die Zeitgenossen darauf aufmerksam

zu machen, daB &lube und Wi ssen auf einen gemeinsamen Rahmen ange
Vol l sinn des Wortes ist mehr, al s man wiegen, messen und b
dasFiwa hr hal ten von irgendwel chem @3dokh splokuadwi sEsngehaftlic
seine aPlausibilit@ato aufzuzeigen, was nicht einfach hei C
a b eisveen 0 . Ver st ehen wi r unt er aWi ssenschafto l ediglich da
Verfahren mvorben wird, missenwi s agen: aNeben diesem wissenschaftlichen
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andere Weisen des Wissens, die fur uns sogar gewichtiger sind. Dazu gehort an erster Stelle unser gelebtes
Selbstvestandnis mitsamt unseren lebensweltlichen Erfahrungen und lebensleitendere Ubg u n g e n 0
((Richard Schroder, Abschaffung der Religion? Wissenschatftlicher Fanatismus und die Folgen, Freiburg

i . Br. 2008, S. 57) . Et was ander s formuliert: Wi r m¢ ssen
aempir i &cihcehrk e Wit © Zu adnttértsochkanden!ini @alRe an bl oCer Gegens
gemessen werden. Und zur @&aRealit2to geh®°rt auch der biblis

Das ist auch f¢gr die Sprache wichtig! Schon die ErschlieC
Ubertragenen Rede. Weiter: Bieestandigung mit mir selbst bedarf ebenfalls vorrationaler Bilder. Und:
Religioser Glaube wird ebenfalls durch Ubertragene Redeformen getragen. Jeder, nicht nur der

aRedsie®i braucht Bil der! Kur z: Wi ssen kidlemdes Gl auben i st ebe
Wi ssen dessen, was gegl aubt wi rd. Wir wollen daran erinne
mei stens an anaturwissenschaftlichendo Modell en orientiert e
MutmaRens beginnt, sondern daR auch deriSdrgfalt des Denkens, der Wahrnehmung und des

Unterscheidensnb e di ngt not wendi g ist. aAuch wer die Religion und
zum Atheismusddk e hr en m°cht e, sollte seine Gedgsoau er st studier en
Recht Richaréchod er i n seinem hervorragenden Buch aAbschaffung de
Fanati smus und die Folgeno (Freiburg i.Br. 2008): abDie Fra

mit naturwisseschaftlichen Methoden nicht hinreichend beargworDas spricht nicht gegen die
Naturwissenschaft, wohl aber gegen den Wahn, ihr ein Allerklarungskompetenz zuzuschreiben. Auch
Gerechtigkeit, Frilen und Freiheit, Schuld und Vergebung sind in unserer Lebenswelt von grofl3er

Bedeutung, aber fur Natisses c haf t en schl echterdings unzug?®nglich. o

Das zentrale StichwaitD e n k e n dlebe iclk Voa Heingadn Deuser (Kleine Einfihrung in die

Systematische Theologie. Reclam thiiv.b | . Nr . 9731. Stuttgart- 1999) cbernommer
Rede, inderdidg®ttlichen Dinged6 [Adivine matterso] auftreten. ..
vermittelt, und diese Vermittlung geho°ort wesentlich zum

Perspektive kann die Theologie den christlichen Glauben betonfuhdetied al s Adenkenden Gl aubené
charakterisieren. Das heil3t, der Glaube ist nicht versetzt in ein ansonsten unzugéangliches Jenseits, sondern
der Gl aube vermittelt, bezeugt und denkt die vorausliegend
den vas® ndi gen Bedi ngungen di eses Lebens. ADenkender Gl aube
Bestimmung fir die menschliche Reaktionsform auf die gottliche Wirklichkeit und \Wamteit
bezeichnet damitgleich den Ursprungsakt der Theologie. Denn jede erndtsdirandersetzung mit
der divina veritas, den Agottl ichen Dingenb6, zi eht di e bet
diesen Wirkursy er ei ch hi nei n. Deshalb wird jeder Glaube wie von ¢
hi er z ideanlauftdtth sollaig Folgenden anhand von Beispielen weiter erlautert und erprobt
werden.

Die folgenden | berlegungen zum Thema &aDenkender Gl aubeod
im Zusammenhang mit der Herausgabeadkrr e u,zderaZeitschrift fii Kreuzpfadfinder der
Christichen Pfadfinderschaft im Rahmen der HRigboldGesellschaft e.V. entstanden. Mein Dank gilt
besmders den Pfadfinderkameraden Klaus Detert, Alfred Pointer, Alfred Thomin und Ulrich Warth fur
ihr Mitdenken, ihre Anregungend ihr Mitgesteen!

Karl Dienst



Einige Gottesbilder Christlicher Theologie
Keine aEinheitstheol ogieo!
Theologie gibt es in ganz unterschiedlicher Weise. Zunéchst gibt es da mehrere Textsorten: die hymnische

Anrede, die wissenschaftliche Arguntientadie religionspadagogische Nahe zur Alltagssprache und die
kritisch aus der akuten Wissenscharfith Gesellschaftssituation heraus gestellte Problemfrage.

I m Fol genden wil!/ ich mich an einzelnennBeispielen der K
angedeut et en Sinne zuwenden. Das hei Ct : Jewei |l s approbier
Theobgi e 0 geben den Rahmen ab. Es geht also nicht wum indivic
um Formen unmittelbarer AuRerung (z.B. Gesten, Tanzelegel@ebete, Riten usw.)

Die einzelnen Beispiele werden wiederum auf das |jeweils

zuweélen Vereinfachungen und einen Verzicht auf die Darstellung der historischen Entwicklungen nicht
aus.

Gottesbilder der bibliseh Tradition als Voraussetzung christlicher Theologie
a) Altes Testament

Beginnen wir mit dem Alten Testam@kI). Das Neue Testament (NT) hat seine Mitte bekanntlich in
Leiden, Sterben und Auferstehen Jesu Christi. Mit dieser Struktur hat abeeites/Ahlichkeit! Will
man darstellen, was das AT als ganzes von Gott sagt, muf3 man davon ausgehen, was es selbst sein will:
aDas AT erz2hlt eine Geschichted (Gerhard von Rad). I'n | si
theologischen Reflexion gefiildie von dem ausgeht, was zwischen Gott und Mensch geschehen ist,
geschieht und geschehen wird: Darin ist es begriindet, daf3 die theologische Reflexion in Israel nicht zu
gedanklichen Systemen oder Lehrgeb&duden, sondern zu Geschichtswerken gefukriThabldgjie
des AT.s kann nicht eine gedankliche, sie muf3 eine Geschehensstruktur haben!
Geschichte geschieht zwischen Gott und Mensch, zwischen dem Schopfer und seiner Schopfung. Der
im 19. Jahrhundert gepr2gt e Kendicdine ChedlogibdegATisf f i m Sinne der
nicht allein mafRgebend sein, weil er (vor allem aus methodischen Grinden) ein Wirken Gottes als
Bestandteil der Geschichte von vornherein ausschlief3t. Im AT gehort aber zu allem Geschehenden gerade
das Wirken und Reden @! Dieses &Rt sich nicht aus der Geschichte Gottes mit seinem Volk abldsen.
Ein abstrahiertes, objektiviertes Gotteswort kennt das AT nicht. Darum kann das Gotteswort im AT nicht
zu einer daLehreo werden.
Die Geschichte, die im AT erzahlt wird, ire¢ €eschichte zwischen Gott und Mensch, deren Kern die
Erfahrung einer Rettung bildet, die aber nicht nur Rettungsgeschichte bleibt. Zwar beginnt die Geschichte
des Volkes Israel mit einer Rettungstat Gottes, und das Bekenntnis zu Gott als denbREltesidlei
bestimmend bis in das NT hinein. Aber einmal steht dem Retten Gottes sein Richten gegenuber, und zu
dem rettenden Wirken Gottes tritt das segnende Wirken: aW:
weil der im universalen Horizont seinedfiting segnende Gott derselbe ist wie der sein Volk rettende
und der sein Volk richtende Gott, weil es nur einer ist, zu dem das Lob aufsteigt und nur einer, an den
sich die Klage wendet, darum gibt es einen Zusammenhang in allem, was zwischen Getthund Men
zwischen Gott und seiner Schdpfung geschieht... Das Einssein Gottes bedingt die Einheit und damit die
Kontinuitat der Geschichte zwischen Gott wund seinem Vol ko
Tedaments in Grundzugen, Gottingen 1978, S. 168).
Dieses Einssein Gottes ist im AT kein zeitloser Lehrsatz. Vereinfacht kann man drei Stadien des Redens

vom Einssein Gottes unterscheiden. Das erste Stadium tritt
bin der Herr, dein Gott, der dich aus Agypaers dem Knechthaus gefiihrt hat. Du sollst keine anderen
G°tter neben mir haben. o Das zweite Stadium |iegt in Dtn ¢

Ging man im ersten Stadium noch davon aus, daf? andere Volker andere Goétter haben, Bmmarkiert
6,4 die Eigenstandigkeit des Jahweglaubens in einer polytheistischen Umwelt. Das dritte Stadium finden

wir in der Prophetie Deuterojesajas (Jes 43,10): avor mir
sein. Ich, ich, Jahwe, und auer mirdst k Heil and. o Allen anderen GePttern wird
abgs pr ochen. aMonot hei smuso bedeutet f¢r |l srael , daC Gott
zugawandt ist.



b) Neues Testament

Die Autoren des Neuen Testaments (NT) auf3ern nicht Geddogte@ott (etwa: Gott als der Ursprung
alles Seienden oder der einigende Grund der vielgestaltigen Weltwirklichkeit), sondern sie reden von Gott,
namlich von seinem Tun.

Und dieses Tun ist in die Geschichte Jesu Christi so verwickelt, dal abgededssr @Geschichte
von Gottes Tun nicht mehr angemessen gesprochen werden kann. Die Autoren des NT.s haben von Gott
eine Botschaft auszurichten, die mit dem Namen Jesu Christi aufs engste verkniipft ist; ihr Reden von
Gott ist: Evangelium Gottes Uber seigain. Nur an wenigen Stellen wird die Rede von Gott zum
Gegenstand der Erérterung (vgl. 1 Kor®,1Den Umkreis bildet die Begegnung von judischem Glauben
mit griechischer Religion und Theologie (Theologie = Rede Uber die Rede von Gott).

Theologie inNT begegnet zuerst dort, wo die Sprache hellenjgtitather Mission aufgenommen
wird (z.B. Rom 1,18ff.; Apg 14,15ff.; Apg 13192 So sehr in diesem Umfeld zuerst Ansétze fir eine
reflektierende Rede Uber Gott im NT vorkommen, so wenig bilderTdigsedas Zentrum der Rede
von Gott im NT.

Fir Paulus ist die Rede von Gott orientiert an dem Handeln Gottes in der Geschichte Jesu Christi. In
diesem Handeln erschlief3t sich, wer Gott selbst ist. Die entscheidende Aussage fiir Paulus ist dabei: Gott
ha Jesus von den Toten auferweckt (R6m 10,9). Gott wird als der Gott unseres Herrn Jesus Christus
prézisiert (Eph 1,17); Christus wird als der Mittler dieses Gottesglaubens ausgelegt. Es geht hier aber noch
nicht & wie spéter in den johanneischen Schidftexplizit um das Verhaltnis zwischen Jesus Christus
und Gott als zweier Personen.

Jesus hat die Nahe Gottes, die Nahe der Gottesherrschaft nicht nur im Sinne einer Proklamation
veakindigt, sondern in seinem Verhalten von dieser Nahe Gebrauch démaehfartiger Umgang mit
Gott tritt bei ihm zutage (Heilungstaten als Nahe der GottesherrschaftAnveder Gottes,
Mahlgmeinschaft mit religids AusgestolRenen und Deklassierten). Jesus macht von der Néhe der
Herrschaft Gties Gebrauch und mutet diestaanderen zu (Mk 11,23). Glaube ist Teilhabe an Gottes
Macht.

Durch die Art und Weise, wie Jesus Gott in Anspruch nahm, ist fur den christlichen Glauben Gott so in
die Geschichte Jesu Christi verwickelt worden, dal3 Gottes Gnade und Gericht (N&he)uiodtdie
im Blick auf die Geschichte Jesu Christi prazisiert werden missen. Damit ist der christlichen Theologie
ihre entscheidende Aufgabe gestellt. Vor allem die johanneischen Schriften bringen die Geschichte Jesu so
zur Sprache, daf das Verhaltnis ®ott und Jesus Christus zur unabweislichen Aufgabe der Theologie
wird. Neben der Unterscheidung von Vater und Sohn steht die Einheit von Vater und Sohn. Damit ist der
Grund fur ein trinitarisches Verstandnis von Gott gegeben.

c) Die Alte Kirche

Der Gottesbegriff der Kirchenvéter beruht auf dem AT in der Deutung, die es vor allem in der judisch
hellenistischen Mission gefunden hat. Seit dem 2. Jahrhundert standen die Kirchenvéater zudem unter dem
starken EinfluR griechischer Philosophie. Allerdingdieezr Ruckgriff in hohem Maf3e auswahlhaft; der
Platonismus wurde bevorzugt.

Augustins Denken Uber Gott steht unter dem EinfluR des Neuplatonismus. Im Abendland war ein
Jahmtausend lang zumindest ein gewisses Maf3 an Augustinkenntnis allen GeldldeterDer Einflu
Augustins auf die theoretische Erdrterung des Gottesbegriffs als auch auf die gelebte Frommigkeit ist
kaum zu Uberschatzen. Sein Gottesbegriff z.B. milderte die neuplatonische Betonung der
Unveranderlikeit und volligen Transzendenat®s durch ein (platonisches) Beharren darauf, dal? Gott
als das tramendente Eine zugleich auch der Seinsgrund aller Wirklichkeit innerhalb der Ordnung der
zeitlichgeschopflichen Dinge ist. Boethius griff dann auf Aristoteles zuriick, der uns voeiallem b
Thomas von Aquin noch begegnet.

Christliche Gotteslehre als Trinitatslehre

Christliche GotRede muf} dies als ihren Rahmen beaéhtbri: e | dent i t 2t des Christentums
Anfang an nicht allein aus der persénlichen Bindung dedeGl&ubmerNarareth, sondern auch aus der
Glaubetiberzeugung, dafd in ihm Gott in besonderer Weise prasent geworden sei. Heilserwartung und Zukunftshoffnung,
Lebenstgdtung und Gemeinschaftsform waren abhéngig von der mehr oder wenarerasfalksasKonzentrati
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Christyssder nf al | s war en si e n(Waf-bieter blalschild, bebrbuchedéerngesc hr @2 nkt

Kirchenr und Dogmengeschichte, Band 1: Alte Kirche und Mittelalter, Gitersloh 1995, S. 1).
Die Trinitét des einen Gottes als YaBohn und Geist findet sich in praziser Formulierung allerdings
noch nicht in der Bibel. Die explizite Lehre der Trinitat ist das Ergebnis der Bekenntnisentwicklung und
theologischen Arbeit in den ersten vier Jahrhunderten christlicher Kirche. direst&renken bezieht
seine Begriindung von Beginn an aus philosophischen und biblischen Motiven zugleich. Die christliche
Trinit2at ist damit ein hervorragendes Beispiel fg¢r
Auf die komplizierte Vorgeschichte derbdsng der Trinitat als theologischer Lehre, wie sie dann in
den beiden ersten 6kumenischen Konzilien von 325 (Nicaenum) und 381 -(Minatardinpoli-
tanum) fixiert wird, kann ich hier nictstheimi ngehen.
in den ersten Jahrhunderten fir das Christentum ebenso denknotwendig wie biblisch unumgéanglich. Denn
der im NT bezeugte Glaube an Jesus als den Christus ... muf3te zusammengedacht werden mit dem
Ubelieferten Gottesglauben judischer Tradition; heides wiederum mit der Gdistahrung, wie sie
vor allem in Joh 16 und bei Paulus (vgl. Gal 4,6) in Anspruch genommen wird. Was damit der Tendenz
nach bereits in den Atriadischen Formelndé (vgl. 2.
Inbegriff eines neuen Gottesverhéltnisses, das sich mit den Erfahrungen von Passion und Ostern in den
chriglichen Gemeinden durchsetzt: Gott wird geglaubt, erfahren und ausgesagt als Vater Jesu Christi, der

im Geist der Liebe und Verséhnung im Lebendem@ i nde gegenw?2rtig isto (Her mann

Einfihrung in die Systematische Theologie, Stuttgart 1999, S. 55).
LaRt sich das denken: Einheit und dreifache Relation? Irritierend ist diese Lehre nur dann, wenn sie als

Gleichung 1=3 millverstandendvir  Mi t dem begriff aPersono war damal

Pason oder Persdnlichkeit im heutigen Sinn; es ging um die Besonderheit einer einzigen Wirklichkeit wie
die drei ste an einem Baum, nichthumi ¢t saPeesoreds. i
unserem heutigen Verstéandnis Ubersetzen. Ausschlaggebend ist die Definition des antiken Philosophen

und Theol ogen Boethius. Dieser definierte apersonao

ai ndduiverteo oder diummaelrit;pausAbbhaltungd des aWesens
hnlich konnte Augustin schon vor Boethius das tri

verstehen. Gott besteht fur trinitarisches Denken nicht aus drei verschiedenen Venkliehlksitine

einzige Wirklichkeit mit drei besonderen Begegnungsweisen, Vater, Sohn und Geist. Gott besteht nicht

aus drei Subjekten, sondern aus einem einzigen Subjekt mit drei verschiedenen Funktionen. Kurz: Wenn
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die Alte Kirche evnoon ddeesn ddrreeiieianHygpeons tGost t es redet e, sind ni
drei Sbjekte gemeint, sondern drei spezielle Konkretionen oder Rollen des einen Gottes (vgl. Karl Barth,

Kirchliche Dogmatik: Offenbarer, Offenbarung, Offenbarsein). Die Trinitatslehrespdinglich

keineswegs einen abstrakten, theoretischen oder kirchlich autoritativen Zug, wie er z.B. in Thomas von
Aquins Feist el |l ung der azwei Wahrheitendo zum Ausdruck kommt,
Bestimmung der Differenz von vernunftigem Rabgiauben und (historisch Uberliefertem)

Kirchenglauben. Im Gegeil: Die Wurzeln der Trinitétslehre liegen, wie gesagt, in den Chnidtus
Geisterfahrungen der ersten Christen, die diese auf i hrer
Problem fiir me logisch gesehen widerspruchsfreie Fassung des Gottesbegriffs tritt erst dann auf, wenn

Gott abstrakt als Einer bzw.nBeit bestimmt und dann mit der jetzt vorliegenden Dreiheit der

Glaubenserfahrung konfrontiert wirdob&8d diese Spannung einmal Iféwwurde, muldte die

inzwischen zweitausendjahrige Initiative christlicher Theologie einsetzen, hier zu einer Lésung oder

zumi ndest einer angemessenen Probl emformulierung u find
(Hermann Deuser). Auf die heute hier lygéliDiskussion um entsprechende Denkmodelle (z.B. bei

Teilhard de Chardin, Alfred North Whitehead, Charles Sanders Peirce, Wilfried Hérle, Eberhard Jingel

und Hermann Deuser) kann ich hier nicht eingehen (s.u.).

Thomistische und nominalistische Gottesvistellungen

Hi er geht es um Gottesvorstellungen im Kontext aschol ast

Scholdik ist eine an den universitaren Kontext gebundene traditionalistische Schulwissenschaft, die das
antike Erbe und die Theologie der Kireféger (vor allem Augustin) rezipiert und mit Hilfe der Dialektik

und Logik bearbeitet. Als eine an die Tradition gebundene Wissenschaft entdeckt die Scholastik im Laufe
der zeit immer mehr die Vieldeutigkeit dieser Tradition. Daraus wachst die Nottyaicligketigener
Verantwortung mit dieser Vieldeutigkeit auseinanderzusetzen. Das fUhrt zu einem Ineinander von
Rezetivitat und Produktivitat; neben die Autoritat tritt die Ratio, die Vernunft im Sinne einer kritischen
Durchleuchtung der Tradition.



Der Aufbruch der Theologie im 13. Jahrhundert wird durch den Einbruch der aristotelischen Tradition
herbeigefiihrt. Die aristotelische Rezeption im Mittelalter ist eine geistesgeschichtliche Bewegung ersten
Ranges. Mit dem ganzen Aristoteles kam dem ceisthbendland ein neues Weltbild entgegen, das
eine groRe Bereicherung, aber auch eine schwere Krise bedeutete, war doch das alte Weltbild von einer
Synthese zwischen Christentum und Platonismus bestimmt.

Der bedeutendste aller scholastischen Theatigkr DominikaneFhomas von AqUia251274). Er
hat auf das Grundproblem des hohen Mittelalters, in welchem Verhdltnis die beiden groRen Traditionen
Augustin und Aristoteles zueinander stehen, eine Antwort gegeben, die eine scharf durchdachte Synthes
beider ermdglichte. Thomas wirkt faktisch im Kontext katholischer (Neuscholastik des ausgehenden 19.
Jahrhunderts) und evangelischer Theologie ( Orthodoxie des 16./17. Jahrhunderts, Neuluthertum,
Dialektische Theologie nach dem Ersten Weltkrieg) bis hact.

Thomas von Aquin ist der profilierteste Vertreter mittelalterlicher Gotteslehre mit einer Theologie und
Phil osophi e, anatg¢rlicheo Theol ogi &r aundn Ofif etnibsachuenrge t h e ©
Grundeinstellung. Er lie3 die Sinne die @uadler menschlichen Erkenntnis sein und schied Glaube und
Vernunft, brachte sie dann aber doch wieder in ein Wechselverhéltnis. Er bestritt vor allem die geltende
Uberzeugung, dalR der Mensch empirisch Kenntnis vom Wesen Gottes erlangen kénne. Gott ist fiir
Thomas der héchste Seiende, der erste Beweger. Thomas ist wie Augustin daran gelegen, von vornherein
der Verborgenheit Gottes Rechnung zu tragen: Wir kénnen von Gott nicht wissen, was er ist, sondern
nur, was er nicht ist. Er ist reine Aktualitit ohnealisierte Potentialitdt. Gottes Wesen ist nichts
anderes als sein Sein. Im denken und Wollen verwirklicht er ein Ziel, das auf sein eigenes Wesen bezogen
und in der Welt als Gite und Liebe vorhanden ist. Er kénnte die Welt auf jede beliebige Weise zur
Vollendung brigen, hat sich aber entschieden, letztlich durch die Inkarnation zu wirken. Gottes Sein
meint nicht einfdthin das, was ist, sondern hebt ab auf sein Wirken im Seienden. Sein (esse) ist der Akt,
durch den ein Ding ist. Thomas redet aus eindemuaterschiedlichen Blickrichtungen von Gott, was
seine Lektlre gerade nicht erleichtert!

Aus der Fille der Aspekte sei folgendes herausgegriffen: Thomas hat die inhaltliche Verschiedenheit des
philosophischen und theologischen Denkens bei der Entded&s wirklichen Aristoteles festgestellt.

Im thomistischen Denken kommt es aber zu einer harmonischen Doppelschichtigkeit. Bei den Fragen der
philosophischen Einsicht folgt Thomas Aristoteles; bei den theologischen Fragen folgt er der
augustiischen Trdition. Diese Unterschiedenheit hat Thomas dann auf Form und Inhalt Gbertragen.
Jedes thadogische Problem konnte inhaltlich gemaf der kirchlichen Dogmatik gelést werden, indem man
Augustin folgte, wahrend die Darstellung dieses Problems in den begritieistatelischen Logik

erfolgte.

Das System des Thomas stellt sich in harmonischer Weise dar. Grundlage fiir diese Harmonie ist die
Uberwindung des Dualismus von Gott und Welt mittels des aristotelischen Seinsdenkens: Alle von Gott

geschaffenen Dingp$ egel n sein Wesen wider, jedoch nur in gebrochen
natlrliche Gotteserkenntnis der Vernunft bedarf der Ubernatirlichen Offenbarung, die sie erganzt und
vol l endet . aGratia non tollit, iedspatere)pSehulfoimeli t natur amo |

Philoophie und Theologie, Natur und Gnade, Wissen und Glauben kdnnen so im Bild eines
zweistockigen Hiaes (Natur/Ubernatur; Physik/Metaphysik) beschrieben werden. Der untere Teil der
Philosophie leistet Hilfsdienste fur den ebéreil der Theologie. Alle Wissansd Glaubensaussagen
stehen somit inmem differenzierten, ganzheitlichen Verhaltnis zueinander.

Ein anderes Theoriemodell finden wir im Blagninalismue dieser u.a. auf den Franziskaner Wilhelm
von Ockham zurikgefiihrten theologisgilosophischen Schulrichtung wird die Synthese von Denken
und Glauben, um die sich der Dominikaner Thomas von Aquin bemuhte, kritisiert. Ockham unterschied
scharf zwischen der Philosophie, die aufgrund von Axiomen und denké3msehésen evidente
Erkenntnisse gewinnen kann, und der Theologie, die sich auf die Offenbarung beruft und insofern nur
durch die Autoritat der Heiligen Schrift und der Kirche zu Aussagen kommen kann. Hier herrscht eine

afideirsdi scbbbdscdreadt i @Grnuadd sitrist el | ung. Fer Thomas war der
Denk en und Gl auben, Natur und Gnade konstituti v; das Denken
Seino geh°rt Gott zum Sein, i st Gott dechiedDenken zug2angl i cl

zwischen Theologie und Philosophie. Im Gegensatz zu diesem Ansatz hat der Nominalismus eine
besondere philosophische Erkenntnistheorie ausgebildet: Gegenstand der Wissenschaft sind nicht die
Dinge, sadern die Begriffe von den Dingen. Die Dinge selibgl unerkennbar. Fir die Theologie
bedeutet dieser nominalistische Ansatz, dal3 man theologische Satze nicht beweisen kann. Und doch ist
damit nichts Uber ihre Wahrheit ausgesagt. Im Gegenteil: Was man nicht wissen kann, muf3 man glauben.
Allerdings wirdd G| a u b e dwie dann lsehLuthéy als personliches Vertrauen verstanden, sondern
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als Unterwdung unter kirchliche Lehrséatze, die wahr sind, weil die Autoritat der Kathistischen
Kirche hinter ihnen steht. Aufgabe der Theologie ist es, diergayéehrsatze logisch zu ordnen. Hier
k o mmt ein kirchlicher aPositivismuso auf , der faktisch das

Gottesvorstellungen Liberaler Theologie

Die an Thomas von Aquin erinnernde b8ungsthdolegee von anatg¢rlicth
im Zeitalter der konfessionel®nthodox{@6./17. Jahrhundert) wurde Rietism{$7./18. Jahrhundert)

und in derAufklarung(18. Jahrhundert) durch die Betonung der Subjektivitdit des Menschen als

Gravitatonspunkt der Religion aufgeldln der religionskritischen Entwicklungslinie des 18. und 19.

Jahrhunderts erschien der Mensch als schopferischer Geist und Gott als Projektion des menschlichen

BewuRtseins. In der religionsapologetischen Entwicklungslinie dieser Zeit erscheimtsidier&ats

Explikation desdigitsen SelbstbewulRltseins. Der erkenntnistheoretische Kritigemsa($7241804)

darf im Blick auf die Gottesfrage einerseits als Vollendung einer religionskritischen Aufklarung,

andererseits als eine neuektische Begmdung der Religion verstanden werden. Durch seine

grundsatzliche Kritik der tradiiellen Gottesbeweise hat Kant jede Begriindung des Gottesgedankens

aus der Welterfahrung oder aus detwiodigkeit des reinen Denkens als unvollziehbar abgelehnt.

Durchse ne phil osophische Anerkennung des Gottesgedankens al s
Idee und seine Behauptung derselben aldpimtosophisch unentbehrliches Postulat der praktischen

Vernunft hat er eine andere Mdoglichkeit degriBidung eréffnetDer Mensch ist in seinem

Selbstbewul3tsein einfach so beschaffen, dal’ er sich selbst als moralisches Wesen nicht begreifen kann,

ohne dabei Gott als die konstituierende Instanz der Moralitdt voraussetzen zu mussen. Ohne diese

ethizistische Engfilhrung adiskantischen Religionsverstandnissdgibdtich Schleierm@dat@&1834)

auf diesem Boden eine neue Grundlegung der Gotteslelug gotiz. In seinen aReden ¢(ber die Re
1799 hat er Anschauung und Gefihl als die Medien déseeliBewulitseindie sich ihnen in der

Wahrnehmung des Endlichen eréffnende Unendlichkeit desdums als den Gegenstand der Religion

herausgestellt. Das Wesen der Religion wird dabei gegentber Metaphysik und Moral scharf abgegrenzt, die

Vorstellung von Gott als unéiothe Person durch die dtellung von der Unendlichkeit des Universums

ersetzt. Uber ein Sein Gottes vor oder auRer der Welt zu spekulieren, gibt es nach Schleiermacher fiir das

religiose Bewul3tsein keinen Anlaf3, weil die unmittelbare Wahrnehmung uuAgscich Gefuhl Sinn

und Geschmack fiir das Unendliche auftut und éami@sein einen Zugang zur gottlichen Wirklichkeit,

d.h. zur Totalitét aller Wirklichkeit eréffnet.

Mit dieser universalen Totalitat korrespondiert im menschlichen Bewul3tseinedathisolige
Abhangigkeitsgefuhl, das alle -Eéidlrungen, die in den konkreten Weltrelationen des Menschen
gewanen werden, transzendiert. Nur im absoluten, auf keinen abgrenzbaren Gegenstand bezogenen
Abhangikeitsgefihl verhélt sich das menschlichgl8wnmittelbar zur universalemBithheit, indem
es seimseits eine die Vielfalt der disparaten Erfahrungsinhalte des BewulRtseins umschlieBende und
Ubergreifende Totalitéat ist. Die fur die Grundlegung des Gottesgedankens erforderliche Vermittlung von
Objektivem und Subjektivem, vom Idealen und Realen, wird somit nicht im begriffichen Denken,
sondern eben in der Unmittelbarkeit des menschlichen Selbstbewuf3tseins, im schlechthinnigen
Abhéangigkeitsgefiihl verldicht. Direkte Aussagen Uber Gott als ebjekthafte Entitat sind nicht mehr
zu verantworten, wohl aber lassen sich Aussagen Uber die Ausrichtung der unmittelbar erlebten

Abhéngigkeit des Menschen altGes aussagen verstehen: &aAlle Eigenschaften,
sollen nicht etwas Bewieres in Gott bezeichnen, sondern nur etwas Besonderes in der Art, das
schl echthinnige Abh2@ngigkeitsgefg¢hl auf ihn zu bezieheno

Dogmatik hat somit prinzipiell in den Aaggs Uber das fromme Selbstbewul3tseinBagand.

Die Liberale Theologie 19. und 20. Jahrhunderts hat seit Schleiermacher die entstehende Spannung
zwischen christlicher Uberlieferung und Modernitat aufgenommen und ausgetragen: die Spannung
zwischen Glauben und Wissen und die Spannuridpeidieferten Lebensinterpretation von Siinde, Tod
und Jenseits und der modernen Selbstverantwortlichkeit und Autonomie des Menschen. Liberale
Theologie hat die christliche Lehre modern und abgelost von den Formeln des 1. oder des 16.
Jahrhunderts intemiert und umformuliert als eine heute verstehbare Auslegung der menschlichen
Existenz und ihrer Edfiaung. Das bleibt ihr wichtiger Ansatz bis heute.

Um 1870 greift z.B. Albrecht Ritschl (28229) auf Immanuel Kant zurtick. Kant hat die ontologische
Metaphysik zerstort, aber er hat auch eine praktische Philosophie der Freiheit begriindet und die
Koexgtenz von wissenschaftlicher Weltinterpretation und Ethik der Freiheit. Daran muf3 die Theologie
als Rflexion ethischer Erfahrung gegen alle idealistisddetitatsspekulationen (Fichte, Hegel usw.)
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und ggen alle natirliche Theologie ankniipfen. Das Christentum ist eine praktische Religion, die ein
hochstes ethisches Lebensideal, Freiheit und Moralitdt des Individuums, begrindet und ermdglicht.
Theologie st Ethik, nicht Ontologie. Dieses Lebensideal faf3t Ritschl mit (uminterpretierten) alten
kirchlichen Ausdc k en ei nmal als aGotteskindschafto und zum ander el
moderne Lebensideal wird hier mit bekannten theologischen Chiffgerizald. Ohne diese
theologische Einkleidung rigelt es sich um Vertrauen, Gemeinschaft und sittliche Arbeit als
Lebensideale. Ritschl verbleibt irmskovativkirchlichen Sprachraum, geht aber inhaltlich durch
Uminterpretation tber ihn weit hinaus.&@erdie Verbindung des modernen burgerlichen Lebensgefiihls
der Arbeit mit einer sozial verpflichteten Ethik mit der Theologie macht seine lehre wirkungsméachtig. Im
Zeichen von Sékularisierung, tsdmrittsglauben und Kulturpositivismus kommt es hier zu einer
theologischen Frontverkiirzung durofidyhysikKritik, Verinnerlichung der Glaubenssphére und durch
eine Vorstellung vom Reich Gottes als einer sittlichen Zielvorstellung der menschlichen
Naturbeherrschung.
Einen groRe EinfluR Ubte Adolf von HarnaclB5#1930) aus. Bei ihm werden Person und
Personlibkeit, die Einzelseele primér. Das Zentrum seiner Theologie besteht in der Botschaft von Gott
dem Vater und vom unendlichen Wert der einzelnen Menschenseele. Beides erfahrt der Mensch nur in der
Geschibte von und mit Jesus, durch das menschliche Evangelium Jesu ohne dogmatischen Apparat.
Diese Jesfrommigkeit ist fir Harnack die einzige Basis verninftiger Humanitat, die Basis der
burgerlichen mendachen Kultur auch der eigenen Lebenswelt. Die FremdigiChristentums
gegenuber Welt, Kultur und Birgerlichkeit fehlt, was die spéateren Kritiker der Liberalen Theologie wie
z.B. Karl Barth als Entsching, Verharmlosung und Harmonisierung empfunden haben.
In der Kulturkrise nach dem Ersten Weltkrieg gebe dierbindung von Theologie und Liberalismus zu
Bruch. Durch das theologische Epochenbewul3tsein zieht sich jetzt als roter Faden die Alternative Gott
oder Mensch. Gott ist Gott! Die Nichtobjektivierbarkeit Gottes, ein exklusives Offenbarungsverstandnis
und scharfe Ablehnung jeder natirlichen Theologie werden herrschend. In der Gegenwart lassen sich
dlerdings Wiederbelebungsversuche Liberaler Theologie, allerdings eher auf universitarer Ebene,
feststden. Gleichzeitig finden sich Versuche, das Christeaufmseine jidischen Wurzeln
zuriickzuschneiden und z.B. die Trinitéatslehre als eine Hellenisierung des biblischen Gottesverstandnisses
an den Rand zu driicken. Es wird z.B. behauptet, erst die Auslegung der urspringlich funktional
gemeinten Rede voesds & Sohn Gottes in hellenistischen ontologischen Begriffen habe zur Lehre von
der Gottheit Jesu im Sinne der von j¢discher (und auch i s|
Jesu zum Bekenntnis des einen Gottes gefuhrt und damit in der Folgaitatslefnie. Ohne die
Auslegung des Verhéltnisses Jesu zu Gott in den Begriffen hellenistischer Ontologie hétte es nicht zur
Ausbildung der Trinitatslehre kommen muissen, was im Blick auf Judentum und Islam von manchen
Religionswissenschaftlern bedauverd. wirSol che Er w2 gungen fshren | eicht dazu, d
zufélliges Produkt der Geschichte iles€hristalten, fur das Produkt der Verbindung des christlichen Glaubens
mit nun gerade dieser hellenistischen Kultur. Die Thritétslahnenégsht mehr als ein notwendiger Ausdruck des
christlichen Glaubens in der theologiftohgn sEmgs Verstandnisses. Sie erscheint vielmehr als entbehrlich
insbesondere in der heutigen, veréanderten didtureittbSider Inkatiiom des Evangeliums in den Kulturen
der Dritten Welt. Ich halte eine solche Auffassung fiir falsch. Die Trinitétslehre ist ein fundamentaler Artikel des
christlichen Glaubens. Sie erst formuliert das speeiftmitecihasstandnis. Sie uskAlesiBekenntnisses zu
dem Gott, der ohne Jesus Christus und ohne den Geist, der die Gemeinschaft von Vater und Sohn bezeugt, nicht gedacht
we r de nSo ki Rechh Wolfhart Pannenberg ¢Bbphied Religiond Offenbarung. Beitrag zur
Systematischern@&ologie Band 1, Gottingen 1999, S. 271).
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Zwi schen biblischem Gl auben und areligi?®©s

Was ist alles aReligiono?

We r heut e di e Massenmedi en all er Ar t , di e mi t vi el Text
Schmuddelblatter in den Rlic ni mmt , kommt fast vor @&@aReligiono um. Freilic
vetrauten bibliscih e f or mat ori schen Sinn ist das wohl kaum! Die asakr
Evangel i eeBvwandgealsi uvambr, das aGehei mwi sns elneds uddoe, s s\Watniek ans, da:
Ehe mit Maria Magdalena, seine Nachkommen, der Gral, weie M¥gieirCade usw.: New Age

und die vielgestaltige psychowabernde Cafeterlai gi on werden t&glich ¢bertroffen. A
Nivo singto: Es gibt 2acftfe@dnbZaeri tggemopgesred , a aufegeskadl chen Gl aut
aSenw? emer 0 brauchen, w2 hs-Relldi giiacrhd amndleerr eam ns adresrt iageOh Apoka

odervil ei cht an &aKnuto erbauen.

Au f der anderen Seite gibt lkt, beitoenBi @8l bawx rteluiedho dzwmeme |
und die jedes auch historigehische Nachfragen als Unglauben abtun. Denkender Glaube wird hier

mi es gemacht, die Bibel geschichtslos als ein avom Hi mmel
Kor ano (mi ) Bedri smtt @mrcheorf moscheend gi bt es nicht nur bei den
manchen afreien Gemeindeno (oder wie sie sich sonst nennen

Besser: Keine Religion?

Kann hier praktisch alles zur &aReligronmiwédtderur so haben
fromme Christen erschreckt! Zuna&chst der Evolutionsbiol o
Gottesva hn 0 ( B es2007), und [d&n0 Geb (sakyimtische, d.h. nicht religiose)-ddbrnalist

Chrisoppher Hitchens, ei ("B elhseartad wigsetr) a:TroDerki denor i st kein Hir
die Welt vergifteto. Zun?2chst Dawkins: asStellen wir uns dc

es keine Religion gibt keine Selbstmordattentater, keinen 11. September, keine Anschlége auf di
Londoner UBahn, keine Hexenverfolgung, keinen Gunpowder Plot, keine Aufteilung Indiens, keinen
Krieg zwischen Israelis und Paléstinensern, kein Blutbad unter Serben/Kroaten/Muslimen, keine
Verfolgung von Juden als A€hdistasm®rkerde REhnenhA®Pr odd e me
aDawkinsoéngrGegrer gglegen Adi e Rel i gi enals eigemei cht eher ein
Wohnungsbauunternehmen. Und die neue Wohnung, die er anbietet, das neue Selbstverstandnis also, ist
jedenfalls sehr ungewdhnlich, wenmins als Uberlebensmaschinen der Gene oder Behalter der Meme
interpretierto ( Riung e Reigios?cWissénscleafticher Adnatisniug und die
Folgen, Freiburg i.Br. 2008, S. 63). Autthklns ist witend auf die Religion. Sie ist fiischuld an
allem, was auf dieser Welt schlechtistelSietpr det das | berl eben der Menschheit, | a:
bis hin zZzu wunserer Urteilsf2ahigkeito, si e macht fanati sch
Christentum, Judentum, fslaind Hhduismus.

Das findet auch Anhanger! In unserer unibersichtlich gewordenen Welt wird der Wunsch nach

einf.c hen Antworten und L°sungen m&chtig. Zwe i Anbieter m e
fundamentadiischen Religionsvereinfacher und diedula ment al i sti schen Wi ssenschaftsver
(Schroder, S. 36).

Neu i st das aber ni cht!! Schon in der aguten alten Zeito,

waren zum Beispiel Alchemie, Astrologie, Magie, Naturphilosophie, Theosophie, Awpthiypos
Zahlenspekulation/ Zahlensymbolik, Kabbala und Zauberei gegenwartig, um nur einiges zu nennen. Was

jetzt aneuo ist, i st die M°glichkeit, solchen auch al s awi
zu verbreiten und ihn auch durch geschRidpaganda, bei der auch das Mifdtrauen gegen die Kirchen
krfit i g gepfl egt wird, an den Mann wunddebenswmausr au zu bringen.
Grinden der a Wischliclet nls Wahm fld Gift zu bezeichnen. Erinnert sei z.B. an Tilmann
Mosers Schrift: abDie Gottesvergiftungo,teehem der vor allem d

deEval utionsbiologied oder der aGehirnforschungo zugeschri
Fur solche Propaganda stehen heute auch gentigend HilfskréafterfalitdouFernsehmoderatoren

und Computerfreaks) zur Verfgiggung; es gibt da mehr aPredig
kennt keine Grenzen mehr; alles kann aReligiondo werden! Ab
das seiftkldemungAdAudes 18. Jahrhunderts. @&@aReligiono gilt da
habe es mit der @aautonomen Selbsterfassungo des Menschen
Das wird sogar al s ei ne aFrrendehdne peued-orm son Autotitits c hen Gei st es 0
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geschaffen habe: Die innere Gewi3heit des Einzelnen! Es ist egal, was man glaubt. Hauptsache: Man
gl aubt etwas! Auf der anderen Seite hei Ct es: Glaube nicht

Zwi schen aRealriits®cthterunM rakempcihkei t o

Was tun? aVvVormoderno reagieren und einfach das aw°rtlicheo
wel chem Durcheinander das f¢hrt, kann man | esen, wenn man
Oder vormoderikatholisch reagien: Die katholische Kirche habe von Anfang an die beste Philosophie

und damit auch Theologie gehabt (so z.B. Benedikt XVI.)? Oder pietistigpdlikal reagieren: Das

Ganze =einfach awegbeteno? Als &amoder nesophie Weg w¢rde i ch e
zustimmen, die davon ausgeht, dal das Verstehen des biblischen Zeugnisses auch von bestimmten
Rahmen abh?2ngig ist. Ein Beispiel: W2hrend das Reden von a

noch aplausi bel & war , nniclt einfadh verausziisgtzen. Esegilt t/ielngeler, e i t genos s e
Zeitgenossen darauf aufmerksam zu machen, dald Glaube und Wissen auf einen gemeinsamen Rahmen

angwi esen sind. aWi sseno im Vollsinn des Wortes ist mehr, a
Und diséa@a i st ni cht einfach das F¢rwahrhalten von irgendw
ausgegeh e n) Hokuspokus. Es gilt, seine aPlausibilit2ato und L
einfach hei Ct, i hn natur wi 1s evi ®dteaf tlleircnhe nz u zawbh esweéhiemne naoRe a\WV
undmpdeaischer Wirklichkeitdo zu unterscheiden! aRealitato |
gemessen werden. Und zur &aRealit&to geh°rt auch der biblis
Das ist auch fir die Sprache wichtig! SchonEdies c h| i e Cung von aWirklichkeito b

Ubertragnen Rede. Weiter: Eine Verstandigung mit mir selbst bedarf ebenfalls vorrationaler Bilder. Und:
Religioser Glaube wird ebenfalls durch Ubertragene Redeformen getragen. Jeder, nicht nur der
a Rel i lyauéhisBédder!
Kurz: Wissen ohne Glauben ist ebenso haltlos wie Glaube ohne klarendes Wissen dessen, was geglaubt
wird. abDenkender Gl aubeo setzt diesen Zusammenhang voraus

aFundament al i smuso

Spétestens hier taucht das Problesddeu n d a meanft fid die ®inen gid Schimpfwort, fur die
anderen ein Bekenntnis zu den &abiblischen Fundamenteno! E
Folgenden: Wolfgang Philipp, Religiose Stromungen unserer Gegenwart, Heidelberg 1963): Seit den
Tagen des Tdertums (z.B. Mennoniten, altere Baptisten usw.), der pietistischen Erweckungsgemeinden
und der @meinschaftsbewegung galt das stardeafees doktrindr vorgegebene kirchliche Dogma
geradezu als aaische Gefahr fiir den personlichen Kontaikidem Heiland. In der Gegenwart geht der
Evangelische (Evangelikale) Protestantismus dagegen vielerorts eine Ehe mit dem altkirchlichen und
orthodoxen Dgma ein und unterwirft sich der um sich greifenden Strdomung des sog.
aFundament al i s mst sedwegel geistesid rdmgnigkeitsgeschichtlich so eigenartig,
weil sich die evangelische Frémmigkeit hier mit einem fremden Geflige panzert und aufristet und in
seinem Namen zu Felde zieht. DiesesdfteGeflige, der Fundamentalismus stammt aus deenWes
Amerikas, aus der Welt der Farmen umt Feen , W 0 ma n den aModerni smus?©o der Thec
Ostlichen Neuengland schon immer als teufliche Neuerung empfand. Die angegriffenen Modernisten
setzten sich i hrer s evoyRe ImigiVehedDerzRundamentalismiekam di e Co
in den aroaring twentieso , den 20er Jahren des 19. Jahr hi
Tumulten z.B. in vier Weststaaten der USA dastvder Abstammungslehre Darwins durch und fiihrte
1925 den bef ehmt e net@dlennessee, [eaes Verfahren gegen einen im
Biologieunterricht unvorsichtigen Lehrer, das in mogle Verfil mung (aWer Wi nd s2&t...o0)
erregte. Das damalige sowjetrussische Athdiugesm in Leningrad widmete dem Prozel3 einen
SonderStand.
Di e aFe¢gnf Fundamenteo der Rel igion sind im Umkreis de
Irrtumslosgkeit der Bibel auf allen Gebieten, die Jungfrauengeburt Jesu, das stellvertretende Blutopfer
Christi, die Auferstehung des Erdenleibes urgttirecken des Jiingsten Gerichts. Die Opferbereitschaft
der Anhanger, die Radikalitat der Botschaft und die Verwendung der modernen Massenlenkungsmittel
sichern der Bewegung einen erheblichen EinfluR. Nach dem Zweiten Weltkrieg griff der
Fundamentalismusgrgtarkt auf Deutschland tGber und nahm sich auch der Akade8tikdentenund
Schilerarbeit an. Za¢iche Buchveroffentlichungen unternehmen es, in wissenselraktitimlicher
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Sprache z.B. das itéckige mittelalterliche Welthaus zu retten unperddikus, Astronomie und
Theologie als Diener widéttlicher Machte anzuklagen.

Uns geht es hier nicht um ein Verurteilen solcher Positionen, wohl aber darum, Glauben und Denken in
Beziehung zueinander zu setzen. Dabei bewegt und auofindest in weiter Linied folgendes
Interesse: Nicht wenige Kritik am Christentum, ja an der Religion tberhaupt hat ihren Nahrboden in dem,

wasd wenn auch o6fters undifferenziémp a u s ¢ h a | aFundamentali smuso genannt
abitbre ud di ennRehte digBibelmetten oma verliert sie doch! Eine alte Volksweisheit sagt:
Das Gegenteil von aguto ist oft agut gemeintol! Uns

der 8 gerade weil er die Bibel ernst nindngtuch in Glaubensdingen zu einegeratéandigen Urteil
kommen will.
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Der trinitarische Gott

Fromm zahlen?

In einem Theaterstiick eines pfélzischen Kirchenrats aus der Zeit der Franzésischen Revolution (1802)

heiBtesa Auch Pabst, Lut her, Cal vchtder begpdé auchZaméitetemednnaufChr i st und J
eine Seeligkeit hin. Al |l es b°t e $elbstamlkatholischdri € H2 nde, um ei
Theol oge st i mmt da mi dasistE sophinaich eaucte Protestanta Salch eine n n

Protestat i smus | ebe! 0 Spater, als Deutschland die Kolonie S¢gdw
griffiger formulierta Ob Chri st, ob Jud, ob Hottentott: Wi r glauben al/l
Heute ist eine solche subst anfig,ljaosegar winschensverth e r nde a¥kumene

Man kann dann zum Beispiel mit Muslimen beten, auch wenn sie die heiligen Schriften der Juden und der
Christen nicht unverfélscht in den Koran aufgenommen haben, wo Jesus nur noch ein Prophet unter
anderen ist. Daf3 christlichBsten immer trinitarisches Bete®isen stort das noch?
Die explizite Lehre der Trinitdt (Dreieinigkeit, Dreifaltigkeit) Gottes ist das Ergebnis denkenden
Glaubens, der theologischen Arbeit in den ersten vier Jahrhunderten der Kirche. Siéhrbezieht i
Begr¢ndung aus philosophischen und biblischen Motiven zusa
erscheint in den ersten Jahrhunderten fir das Christentum ebenso denknotwendig wie biblisch
unumganglich. Denn der im Neuen Testament bezeugte Glalbsusrals den Christus, d.h. seine
Titulierung als Gottessohn, Menschensohn, Davidssohn und Messias mufdte zusammengedacht werden
mit dem Uberlieferten Gostauben jludischer Tradition; und beide wiederum mit defE@alstung,
wie sie vor allem in Jotmees 16 und bei Paulus in Anspruch genommen wird. Was damit der Tendenz
nach bereits in den Atriadischen Formelndé des Neuen Test a
neuen Gottesverhdltnisses, das sich mit den Erfahrungen von Passion und @esteofristlichen
Gemeinden durchsetzt: Gott wimjgubt, erfahren und ausgesagt als Vater Jesu Christi, der im Geist der
Liebe und Vers°hnung im Leben der Gemeinde gegenw?2rtig ist
die Systematische Theologaeld®n UnivBibl. Nr. 9731. Stuttgart 1999).

Gescheit zahlen!

Wie laf3t sich aber Einheit und dreifache Beziehung (Relation) heute zusammen denken? Irritierend ist die
Trinitatslehre nur dann, wenn sie als Gleichung 1=3 mil3verstanden oder polemisciMa®imem
(und zumindest in der Geschichte zuweilen auch von Juden)
Trinitatslehre hat urspriinglich keineswegs einen abstrakten, theoretischen oder kirchlich autoritativen
Bezug. &al m Gegent en den Christusand Baisterfabriingen der ezstee @hristen, die
diese auf ihren uberlieferten Gottesglauben bezogen. Das Problem fir eine logisch gesehen
widersprucHireie Fassung des Gottesbegriffs tritt erst dann auf, wenn Gott abstrakt als Einer bzw.
Einheit bestimm® und dann mit der jetzt vorliegenden Dreiheit der Glaubenserfahrung konfrontiert
wi rdo ( Heser)mRienfriihe Bheistliche Theologie hat diese Spannung mit Hilfe der griechischen
Philosophie (Gechisch: Wesed Hypostase; Lateinisch:bStanzd Person) bearbeitet, was sowohl
Einheit wie Unteschiedlichkeit zusammendenken laft. Heute empfiehlt sich eher die dreigliedrige
Struktur @eriabgn 8&mioti ko, die strukturbildende Dreigl:@
Peirce). Diesdlreigliedrige, strukturbildende Zusammenhang laf3t sich abgekirzt wie folgt formulieren:
(1) Ein qualitativ urspre¢gngl i ch aE-fgsgenstdndlichen con) steht (2)
azZweiteno (lndex), und brsregllierenden ersl tdieshst VerliadBn)js zumn ei nem ver hal
Ausdruck bringenden abDrittendo (Symbol). Die Logik der hier
da nichts wahrnehmbarkennbar und allgemein denkbar ist, ohne diesem dreigliedrigen Prozefd zu
unterliegen. de nur denkbare Form von (menschlicher) Erfahrung beruht auf Zeichenereignissen, und
genau diese dreigliedrigecZe e nst r ukt ur bringt die Trinit@atslehre zum Au
Gottesbegriff ist eine solchenBgit, die sich selbst in ikonischiedexikalischer und symbolischer
Funktionsbeziehung aufgliedert:
- ihr schopferischer Ursprung (Erstheit): Gott der Vater,
- ihre existentielle Gegenstandlichkeit unter den Lebensbedingungen der geschaffenen Welt (Zweitheit):
Gott der Sohn, und
- ihre imme wieder neue Vergegenwartigung im fortdauernden Lebenszusammenhang des Glaubens
(Drittheit): Gott der Heilige Geist.o
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Ich kann hier nicht auf die interessanten, allerdings auch schwierigen dogmengeschichtlichen und auch
philosophiscisprachwissenscHaftc h e n Denkmodell e (bis hindzu Karl Barths Vc
Offenbarungd Of f enbar sei no) ndher eingehen, die letztlich die K
Striktur (auch religioser) Erfahrung sind, die hier reflektiert und mit Hilfe versshigdesophischer

Denkmodelle auf den Begriff gebracht werden. Auch die Versuche z.B. von Jurgen Moltmann und

Ebehard J¢gngel aSpuren der Trinit@to mitten in der Geschi
wobei alles Gewicht auf dem Leiden und Autdtwerden des Sohnes liegt, wahrend die traditionelle

ascHdolszched christliche Gotteslehre Gott als adaewiges Weseno(
vom Leiden und Sterben seines Sohnes her zu denken, bedarf es gerade des Ubergangs reir Trinitétsleh

Jing e | bezeichnet daher den gekreuzigten aJesus Christus al
hier Leben und Botschaft Jesu, Passion und Auferweckung alleiniger Inhalt der Trinitat, ja der christlichen

Gott-Rede Uberhaupt, so ist damitindie Frage nach der Begriindung der Dreiheit als Strukturbegriff

noch nicht zur ei chend bean tRederistdeviec immerBie guchiimf | i ch konsequen
enzelnen (beispielsweise in unterschiedlichen biblischen, kirchlichen oder philosdphiktbeen)

gefaldt und gepragt sein maghotwendig trinitarisch, weil schdpferischer Ursprung, Schépfung und

Passion, Gegenwartigkeit des Geistes nicht nur wesentliche, sondern vollstandig alle Dimensionen der

Erfahrung aufdecken, beschreiben und \atarnb Ohne Trinitat verliert die religiose Erfahrung ihre

Strukturdbund damit i hre Lebendigkeit im WeltprozeCo (Her mann De
anstrengend, aber notwendig! Wer meint, ohne die Trinitatslehre auszukommen, landet zeB. schnell b

einem polischen, sozialen oder 6kologischen Jesus oderimgenmde a Char i smati kert umo!
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Jesus (der) Christus

Seit 2000 Jahren gi bt es -adhPraxissnodelle,aig mieden Mitlels t heol ogi sche
der religiésen Sprache, kircldicBekenntnisse und begrifflichen Denkens zum Ausdruck bringen, was in

Jesu Leben, Lei den, Kreuz und Tod, an Ostern und Pfingsterl
Mensch war Gottes a3dhen 0B e(dMaurt kuunsg dd85op3ndela) ketha andeees | i egt dar i n,
Gottesreprasentation, Kultform, Frémnadletienspraxis mehr begriindbar und zu befolgen war, wenn sie sich nicht

auf di esen Jesus, der vV Oon da an der (@dmanst us hiecC, Zur ¢
Deuser).

Wofir steht aber die Ubertragene Rede, Jesus sei Sohn Gottes? Die erste Denkalternative ist die

Zwis c hen al exandrinischer und antiochenischer Theol ogi e é

(al exandrinisch) und e iumes mitdPosdionen Westde Jalvhunfleatnzui oc heni sch) ,
bezeichnen. Beginnt das christologische Denken beim Logos (Wort) Gottes (Joh 1,1) als der zweiten
Person der Trinitat, also oben, dann ist der Zusammenhang des Sohnes mit Gott bereits vorausgesetzt.
Schwierig tsdann, wie die menschliche Natur Jesu aufgefal3t werden kann. Und umgekehrt: Beginnt
christologisches Denken unten, beim historischen Menschen Jesus von Nazareth, dann entsteht die Frage,
wie Uberhaupt die gottlichetr Jesu aufgefal3t werden kann.

Diese Alternative wiederholt sich in den verschiedensten christologischen Denkmodellen, die hier nicht
alle aufgezahlt werden kdnnen. Klassisch wurde die Kompromi3formel von Chalcddon.451: ei nen und
denselben Christus, Sohn, Eingeborenen, ém zwmgenaittcht, unverwandelt, ungetrennt und ungesondert erkannt
..., wobei keineswegs die Verschiedenheit der Naturen um der Einigung willen aufgehoben wird, sondern die
Eigentintlieit ... einer jeden Natur erhalten bleibt und sich zu eambmBetsamich als in zwei Personen

gespalten und getrennt, sondern als einen und densel ben So
Abgesehen von den begrifflichen Schwierigkeiten hab
Eigenschaftszuwergen des Géttlichen und Menschlichen als untaeghéésen. Im Vordergrund der

Christologie steht eher die Aufgabe, die mensghficht | i che N2 he Jesu zum Ausdruck zu br

Dogma muf3te erstsehittert werden, ehe man den historischen Jesus wieder suchen, ehe man tberhaupt
den Gedanken iser Exstenz fassen konnte. Dafl er etwas anderes ist als d@hidstsiss der
Zweinaturenlehre [wahrer Gott und wahrer Mensch], schei n:
(Albert Schweitzer). Die Higschkritisch verfahrende LebdastForschung bewegt sbiheute die
Gemiter. Wahrend die einen diese als Zerstérung des Glaubens brandmarken, enthdlt sie fiir andere etwas
Befreiendes: Was in Jesus Christus sich zeigt, was er als Gottesherrschaft in seiner Person reprasentiert:
adie heil same NPlher enmndmrs cMems cdheem viend Goddas her zustell eno (.
umschlieCt zugleich das Menschliche und G°ttliche. aEs |ie
NaturenChristologie vom frihen Mittelalter bis zur Neuzeit) gar kein priméres Intetesger men
Lebewesen substanzhaft zugleidereDoppel wie einer Einheitsbestimmung zu unterziehen. Die
theologisch zu interpretierende Goithenwie Jesus sie gelebt und versprochen hat, ist der Kern der
Chr i s téosd Hegnamnm ®euser auch in Ameng an den Religionsphilosophen Robert Cummings
Neville. Wichtig ist, dal3 beides zusammen gilt: Da3 das Géttliche einen exemplarischen menschlichen
Weg geht und das Menschliche damit als zu Gott gehdorig ausgewiesen wird. Kurz: Es bleibt heute aus
verschedenen Griinden (nicht nur der histcien Kritik!) der eine Weg der Christologie brig, namlich
ain der bi bl itkeoldyischen Gaschichklichkeit Jedu iChristi die Reprasentation Gottes zu
denken. Die moder ner i Br dsgseish eirdubindendie den Geddanken der
Inkarnationd verstanden als Reprasentation. Risgy der kategorial strukturierten Dreigliedrigkeit
trinitarischen Denkens, insofern Gott der Vater und Gott der Heilige Geist den Interpretationsrahmen fir
diegeshi chtliche Konkretion und damit fg¢gr die einzelnen Z¢gge
(Hermann Deuser). Wichtig sind folgendea®entationen:
- Jesu besondere Vollmacht und religiése Sonderstellung hangt damit zusammen, daf3 er in einzigartiger
Weise die Gottesherrschaft und ihr Kommen mit seiner Person verbunden sieht.
- Verhalten und Verkindigung Jesu wirken unmittelbar gemeinschaftsbildend.
- Diese Gemeinschaft ist Gottesgemeinséhaftl als solche Vergebung und Verséhnung.
- In der Niedrigkeit wh Einfachheit Gott zu représentiefedas wirkt gerade auch aus theologischen
Griinden anstoRig. Gottes Gegenwart in Jesus Christus schlie3t die &uRerste menschliche Nahe einer
Personalitét ein, die gerade auch die Passion beinhaltet. Schon im Neusmt Westen daher
ganz unterschiedliche Modelle des Verséhnungsdenkens (Suhne, Stellvertretung, Hingabe usw.) an das
exemplarische Leben Jesu angeschlossen.
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- Das Handeln der Liebe in Person relativiert das Handeln nach dem vorliegenden religiésen
Gesetzsvarstandnis.

KurzzaDaC Jesus Afg¢r unsdé gestorben ist, ist explizite Chris
hat seinen Halt in der Gottesnéhe Jesu, das heil3t in der impliziten Christologie seiner Geddhichte... Erklarungsgrind
den géttlichen Anspruch Jeduagibtdes Basis des Ostergiallrehaus, namlich aufgrund der Gottesnahe und
schopferischen Liebe, wie sie Jesus unterds@lammb@esbedingungen zum Austrag gebracht hat. Dann besteht die
ReprasatibrGottes christologisch verstatsdénctéa | i ¢ h i (HerndaenrDeusemk ar nat i on o

Geht dieser Glaube, dieses religiose Vertrauensverhaltnis zu Jesus als Sohn Gottes aber nicht voraus:
Was ist dann in ihm mehr zu sehen als das historisdrésseaier leidenden PersanRi e Ant wort kann
wiederum nur lauten: In einem derart nur aufRerlichen, bloRR historischen Verhaltnis, wie es die neuzeitliche Wissenschaft
heausprapariert hat, sind tatséchlich immer nur Anlasse fur religiosdmiV extiavexistekdieiier Vollzug
sel bst aber bl ei b(HernmonfDeuder)e ser Ebene unentschiedeno

Einen Fingerzeig gibt uns hier Albert Schweizé:i e Na men, mi t denen man Jesus im
Vorstbungsmaterial als Messias, Menschébstitessahd bezeichnete, sind fiir uns zu historischen Gleichnissen
geworden. Wenn er selbst diese Titel auf sich bezog, so war dies ein zeitlich bedingter Ausdruck dafur, daf3 er sich als ein
Gebieter und Herrscher erfa3te. Wir finden keine BseeidMaseg, fidieuns ausdruckte. Als ein Unbekannter
und Namenkr kommt er zu uns, wie er am Gestade des Sees an jene Manner, die nicht wufdten wer er war, herantrat. Er
sagt dasselbe Wort: Du aber folge mir nach! Und stellt uns vor dieuAségab&ejtdizsenimul3. Er gebietet.
Und denjgen, welche ihm gehorchen, Weisen und Unweisen, wird er sich offenbaren in dem, was sie in seiner Gemeinschaft
an Frieden, Wirken, Kémpfen und Leiden erleben dirfen, und als ein unausspiechtichesabedieinveis we
er ist...o
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Schopfung ohne Schopfer?

Bis in Tageszeitungen hinein ist der Kampf gegen den biblischen Schépfungsglauben als

aFunddmemuso wieder entbrannt . Ni cht nur aEvol utionsbi ol ¢
Anfrage an ihr atarkes, immanentes, geschlossenes System von Wissen, das neben sich kein anderes

braucht oder dul det . Zuwei len wird man an die aFreidenker
Verk¢rzung 2von aaaReadempi ri s cfiné Rindfieisch ergilst eheagute 6 ( aEin P
Suppe! 0) erinnert, denen (der im Grunde fromme) Charl es O
und Ernst IHa®cgel s @awee aKultbibelo war (Menschenaffe ¢ Af
noch fir FriedrichNigs c he der Gottesmord (aGott i st tot, und wir habe

weil mit Gott der Ritungs und der Handlungssinn des Lebens verlorerf\gitker Gerhardt), so wird
heute der Tod Gottes auch als Befreiung der Wissenschaft von Mythologie und Weltanschauung gefeiert.

Nun l i egt es auf der Hand, daC sich di e aEigengeset zl
Wissenscliti e n  zu & Ei gigert Wat; Inithe muoin dere Schulke werden Lehrer zu virtuosen
Vertretern von Fachweltanschauungen. In Schulen, Redaktionsstuben usw. leben unter dem Anspruch
strengenschiaWitslsiechkei to die Rudi mente einer ganzen Felloe
Natukunde Darwinismus und Biologismus, im Deutschunterricht die Weltanschauungen der jeweiligen
Lieblingsdichter, in dereSchichte die politischen Weltanschauungen moderner Parteien, Politologen und
Soziologen usw. DaR der Gott der Bibel gerade im biblisebeapfungsbericht solche
aWel t anschauun g eadofisied'ala’uer dieheinmakge Distanz Zwischen Schépfer und
Geschopf betontddas wird vergessen! Ni cht nur im merderischen Soz
Stalinismus und Nationalsozialistmacht sich der Menstlyegen den Menschézum Gott!

Ni cht nur fer eingefl eischte Mar xi sten und Freidenker m
ausgstorben sein. Es gibt aber keine mdicsghKultur, die ihre Prinzipienfragen (vor allermalid
Anf ang, Ende und Sinn von Welt und Leben) ni cht in irge
Cummings Nelle) sehen mul3. Die Religion ist hier unentbehrlich, weil sie sich auf diese Prinzipienfragen
und ihre eigglimlichen Beantwortungsformen verstemlich auf urspriingliche Bilder, Geschichten
und Synbole. Und hierliegidas ent scheidende Argument daf ¢r, daC das Chr
nichtunténge n konnt e. Denn der Er ¢Hermann DegsenvoRiedBidpi on w2r e wi ederu
Marxismus ein gutes Beispiel ist. Der Zusammenhang von wissenschaftlichem und religiosem Weltbild ist

vi el enger, al s wi r es ahnen. Wi r me¢ ssen wi eder |l ernen.
Wi rklichkreecheéi dean!umdnRi an bloBet Gegenstaadlichkeit gemessen werden.
Sonst l andet man schnel |l beim Rindfleisch und der gut en ¢

biblische Gott!
Das ist auch im Blick auf die Sprsacchheer )wiWihrtkilgi!c hSkcehiotndo di e
bedarf der Ubertragenen Rede. Weiter: Eine Verstandigung mit mir selbst bedarf ebenfalls vorrationaler
Bilder. Und: Religitser Glaube wird ebenfalls durch tbertragene Redeformen getragen. Jeder, nicht nur
der aRel i gi °rsle 0g S chbhreapufcunnt g OB i il setErkénntnisard DenkaktaWaldr ne h mung s
deren kreatives, urspringlidhdpferisches Moment anwesend, als die weiterwirkende schépferische
Kraft im Geschaffenen, und zugleich ist Schépfung im Blick auf den absolutervémfalhgm zu
vastehen als bedingungslose Schépfung aus dem Nichts: so z.B. der Philosoph Charles Sanders Peirce.
Dies ist in den Ursprungserzéhlungen der Religionen, in der-gidistibhen Tradition in der
Distanzierung von Schopfer und Geschaffespnisentiert.
Die Folge: Gott ist aus der Welt zwar nicht zu beweisen, sofern dies matkeedatiiohgemeint
sein soll (Kann dies aber auch bei den Ergebnissen der Evolutionsbiologie usw. immer geschehen?). Es
bestehen aber sehr gute Griinde Afbgeschlossenheit der geltenden Wissenschaftssysteme an ihrer
ertscheidenden Stelle aufzubrechen: dort namlich, wo ihre eigene Kreativitdét und urspriingliche
Ermogichung versteckt ist (Hermann Deuser). Hier begegnen sich wissenschaftliche Verfahren und
Refexionen und der religiose Glaube an Gott den Schépkedt t der Sch°pfer ist der bil dhaf
Geschichten der biblischen Tradition gebundene und im ganzen symbolische Ausdruck fiir die Gberwaltigende Erfahrung von
Kreativitat in der Welt aosrtél und Erde. lhr gehéren die Menschen nicht nur an, um darin empirisch vorzukommen,
sondern die raumzeitlich zugrundeliegende kreative Urspriinglichkeit und evolutionare Entwicklungskraft reprasentiert sich
im menschien Wahrnehmen, Erkennen undDBempkiznédre Ausdruck dieser Kreativitat ist der Glaube an Gott
den Sqtid e(lHedomann Deuser)
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aNaturo statt aSchepfungo?

Hans Fror hat den biblischen Schoépfungsbericht 1. Mose 1 so verdtdhden:or es ddéennen Anf ang gab
die Zeit war noch picithafféwar Gott der Al |l mPabt wgél mstagenchGeet bastaht é
auRerhalb der geschaffenen Welt von Himmel und Erde; und doch ist Gott zugleich indirekt in allem als
Schopfer anwesend gedacht, gefiihlt, gespirt, gehortfeyesutdht, und so in allem vorausgesetzt.
Hier stellt sich fiir uns das Problem: Wie soll denn Gott als der gegeniiber dem Geschaffenen ganz
andere Schopfer zugleich in diesem Geschaffenen erfahrbar sein kdnnen? Das geht doch nicht! Gott wird

so weltdi d 1 i c h ausgesperrt,; unser Wi ssen gi |t al s ein gesch
auszukome n mei nt . Gott i st h ° ¢ h&do doffen wibad e &l gckem Cer 0, wo b
immersetner wer den. Der aufklareriscdhent Memwsaach vipennrits edd g eaAut o
Il nsel no, dem aGol denen Zeitaltero, ob in der Di skot hek od

gibt keinen Weg zuriick, und so geht er im $afaki durch die Strallen, auf den néchsten Léwen
lauernd. Und um sich vor den Gefaljggnsich bildender Abgriinde, Sumpfe und SchiMassen zu

wappnen, fa2ahrt er aoff roadso im Jeep mit Al l radantrieb
Dusseldorf. Die Gébewegung traumt von der Wiedererrichtung einer in sich geschlossenen, sich selbst

erzeugenden Natur, in die der Mensch eingebunden i st. avo
Aufzucht 8 s o sieht di e Ern@hrung der Zukunft aus! o wirbt
zukunftsorientierter Fleischer”, wenn man (als Vegetarier) beiatiattierAbendmahl statt Hostien

nicht lieber den SeRratling reicht. Kurz a Di e morali sche Vernunft versucht sich

verschaffen, die, nach Gott, Vernunft und Recht, die oberste Instanz des Denkens und Handelns werden soll: die Nat
Von ihr verspricht sich die moralische Vernunft Heilung von allen Wunden, welche die Technik ihr selbst und dem
Menschen schl ug(WulfilRehfosf. h schl agen k°nntebo
Ein Naturbegriff, der dies leisten kann, ist allerdings noch nicht inESichti3te namlich zwei
Prableme I6sen: Zum einen ware die Natur als etwas zu konstruieren, das jenseits des Menschen liegt, sich
also, wie der christliche Gott, den subjektiven Interessen einzelner entzieht. Zum andern dirfte diese
Natur aber kein absoles Jenseits sein. Damit ware man aber wieder bei dercfiriisiathen Tradition
angkommen!
Die Geschichte der Naturvorstellungen ist lang und zuweilen gegensatzlich. In der Neuzeit haben die
Naturwissenschaften den Naturbegriff als wissensbhadtiicendbaren Begriff aufgeldst. Aus der Natur
wird Mechanik, Warmelehre, Elektrizitdat, Magnetismus, Optik usw. Dadurch wird der Naturbegriff der
Spekulation Uberlassen. Erinnert sei hier z.B. an Rousseau, Hobbes, Spinoza, Goethe, die Romantik,
Rudolf Sténer und auch den Wandervogel, der meinte, das Heil in der Natur erwandern zu kénnen.
Heute wird die Natur eher kauflich in den Bioladen angeboteraKuizze Nat ur wi rd heute gefaCt wi
Gott: Die Natur sei Ursprung ihrer selbst und damitt/dgsindeaschen, entwickle sich aus sich selbst, umfasse
alles und sei das Gute schlechthin. So wird sie als heilendes Prinzip gegen die Zersplitterung der Gegenwart gesetzt. Dank
ihrer Selbstverursachung und ihrer Fahigkeit, sich selbsthailtre@dictiedenmenschlichen Gebrechen, wenn

man sie nur gew?hren | 2Ct. Die Natur iWuffDder ungl 2ubigen A
Rehfus).

Was i st nun anatg¢rlicho? Die Gr ¢ nokne? DigHeigd?ze oder der Coq
Wann i st der Mensch anatg¢rlicho? Ware das nicht ein Schri

Hans Jonas u.a.) unmdglich, aus der Tatsache, dal Natur und Mensch existieren, abzuleiten, daf und wie

sie auch seinreomiéenei Wemdbabat mmten Engagement gl eichgese
aus: Ob es dem Frieden, den Baumen, Gott, den Hunden, den Frauen oder sonst wem gilt: Das

Engagment kann grundsétzlich von jedem, fir grundséatzlich alle und grundsétzlich allesnébern

abgelegt und durchgesetzt werden. Biographische Bedingungen sind zuféllig und kénnen deshalb keine

Notwendigkeit beanspruchen. Weil das Engagement die private Moral zur 6ffentlichen erheben will,

werden aus Sachfragen schnell Glaubenskriege: egrukriden Frieden, um die Kernkraft, die

Frauenemanzipation mit ihrem Dogma, der Grund der Benachteiligung der Frau lage in der Herrschaft

des Mannes uber die Frau, und daran sei auch der Apostel Paulus mitschuld, die Tiere, die Behinderten,

den Wald, daSchisystema | m Kri eg muC man die Fahne hochhalten, um von
Die Fahnen der Zivilen sind die (WakfDnRelfup)slmut t ons, denn ohn
Zeichen des Wassmnns gelte es, die kapitalistisdkenomie harter Technologie zu ersetzen durch

eine ganzheitlicheédkologie solaren menschlichen Gliicks usw. Die Gleichheitsmoral schlagt

Purzelbdume. Doch der Wegirk ins Paradies ist versperrt, auch wenn das oberbayrische Landhaus im

Neubaugebiet von IHeburg, die altdeutsche Sitzgruppe und der original englische Hochlehner im

Prospekt eines Mobelhauses, diebik und China im Angebot eines Touristikunternehmens, die

20



(gewinntr2chtidsehadvever {pM mgieolatr k sl) 3 n esischeglkavimgt e Hahnenk?2 mme
im Sortiment v o n IBeFverkindero ®¢m WoReh and deschmaxiks £nd keine
Grenzen gesetzt, schon gar nicht von der radidler der Vernunft.

Der Ver such, statt v on d eheologisBherh Aimgrundnjegtzt mimi t i hrem biblis
religbser Inbrunst von deét N a tzwreden, ist gescheitert. Es fehlt hier gerade die Distanz von Schopfer

und Geschaffenem, die aber fg¢gr einen verantwortungsbewu Gt
waden muC, weiNlatsir® aleheismbidie&kta@aven I nteressen einzelner e
| aCt es sich mit a¥koo und der aKlimahysteriedo (so Altbi

verdienen, wie nicht nur die Solartechkifien und die der Autobauer zeigen, die dueckaliderung

einer CQ - Steuer Altwagen aus dem Verkehr ziehen mdchten, um neue zu verkaufen! Auf der anderen

Seitnei gs@ hier die Wirtschaft kr&ftig, wenn es um i hren Ge
Aber diese Distanz von Schopfer und Geschaffenem ist in bibkschpektive nicht das allein

awsschlaggebende: Im Akt der Schopfung ist Gott mit seinem Wort, mit seinem Willen und mit seinem

Urteil dieser Schopfung nahe, geht er symbolisch den Prozel3 des Werdens mit. Noch einmal Hans Fror:

aDi ese Ge s tsdh Sighfdie Weteemzaunciten und aerfigbar zu machen. Gott fihlte eine eigentiimliche

Verwandtschaft zu ihnen. Er erinnerte sich daran, wie er die Welt eingerichtet hatte, und er wufdte noch nicht recht, ob

daraus eine Zusammenarbeit oder einewsod&oreinde. Das Gehirn dieser Zweifu3ler war auch inzwischen so

vielschig geworden, dalR sie bewulf3ter als die anderen Tiere planen und abwagen konnten, und entsprechend ihren

gestalterischen Fahigkeiten wuchs auch ihre Sprache weit idignalie hingebarddarum begleitete er sie auf

Schritt und Tritt, voll E rOdea Hetmamm Peusetr: vatst sd eer wS celd%pf eNreues e

ist der bHafte, an bestimmte Geschichten der biblischen Tradition gebusgermlisthén gasdemck fur

die Ubertigende Erfahrung von Kreativitat in der Welt aus Himmel und Erde.... (Diese) Entwicklungskraft verkorpert

sich im menschlichen Wahrnehmen, Erkennen und Denken. Der primare Ausdruck dieser Kreativitat ist der Glaube an

Gott den Sch°pfer. o
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Auferstehung

Todesleben gegen Lebensleben

aEine Fort set Bsorhgt esfderrfrdherée LinmourgehBischef tFrarnz Kdmphaus in einem
FAZ-Artikel (Nr. 264, 11.11.2004, S. 8) formuliert. Unser menschliches LabénTisbel e €Hristelh e n 0
rechnen nicht mit Seelenwanderung oder mit der Wiederbelebung eines Leichnams und auch nicht mit der
Trennung von Leib und Seele. Kénnen wir aber so den Tod radikal ernsturetzmgieich von der
Auferstehung der Toten sprechen?
Uber die Frage einer Totenauferstehung wird heute meistens ohne Kontakt zum christlichen Glauben
geredet. Man nimmt alles Mdgliche aus anderen Religionen, aus Science Fiction, Mythos und Magie auf.
Kamphaus hat hier auf zwei Extreme hingewiesen:
() Amerikanische Firmen bietmatiirlich gegen entsprechende Bezalfiutig Tiefkiihlung des {kommentar [D1}: )
toten menschlichen Korpers an, damit er, wenn unsere Wissenschaften einmal so weit sind (und der
Wissenschaftsglaube &ttirotz Erderwarmung und anderer Apoksdypd unausrottbar), wieder neu
belebt werden kann.
(b) I n Programmen der aK¢gnstlichen Intelligenzo finden s
menschlichen Leben, das geradezu unkdrperlich computertechnologisch gesteuert ablaufen kann. Alles,
was wiklich ist, lieBe sich dann in Datenverarbeitung umsetzen.
I m ersten Fal I sol | das aTodesl|l ebeno ver ewi gt wer den, ir
auspkommen. Materialismus steht hier gegen Idealismus.
Im Blick auf den christlichen Glauben tappémoft in diea hi s t o r (HencahneDeuBear)! Iin e O
Unterschied zum Islam haben wir die historische Erforschung der biblischen Texte zugelassen und auf
Seiten des Protestantismus sogar gef °r drdmit . Die in den Bib
Mitteln der wissenschaftlichen Kritik bestimmt, deren Wirklichkeitsbegriff sich ausschlieBlich an
wiederholeren und Uberpriifbaren Daten orientiert. Wie steht es unter diesen Verstehensbedingungen
dann mit dem christlichen Auferstehungsglauben?
Da hil ft es wenig, die ahistorische Kritiko zum Teuf el zZu
Lidemann werden weiter bohren. Das ist ihr Geschéaft. Wir miissen sagen und begriinden, was wir unter
areligio®senr UR¢ @leimtph tr leld ic dierktehénti &

Sprache damals

alber das Ereignis der Auferstehung Christi wi ssen wir im
Uber die Geschichte von Ostern wissen wir sehr viel. Dal3 Jesus von Nazanethzais Nledszim ¢ebaren

verurteilt wurde, ist historisch hinreichend belegt, auch durch jidische und rémische Autoren. Aber diese beiden historischen
Tatsachen all ein h?t(Raebhert Léioht). Die dlben zus histbrischendasachée ausgel °st o0
gewordene Geschichte von Ostern fangt genau dort an, wo der Historiker passen muf3! Ja. Die ersten

Zeugen des <christlichen Osterglaubens wollen etwas zur §
Venunfto, was sel bst di eEnphiclbesteigt Rati onal i t2t wund dichteste
Dami t hangt ein Weiteres zusammen: W2 hrend der anor mal eo
aAf ango her verfahrt, schreiben die Autoren des Neuen Test

und auf das Ende der Welt hin. Erst vone@®sher interessiert sie das Leben Jesu vor seinem Tod
wirklich.

Die altesten Texte des Neuen Testaments, die von Ostern handeln, gehéren der Gattung der
Glaubesformeln (z.B. 1. Korinther 15) an, also den dogmatischen Grundaussagen. Die Erzahlungen de
Evanglien hingegen sind spéateren Datums. Sie sind keine AugenzeugegabBriehte. GI aube f ol gt al so ni c!
aus den uns verschriftet zug?nglichen Erz2hlungen, sonder
(Robert Leicht). Diese sind wtsiich nicht fur die Entstehung des Osterglaubens, wohl aber fir dessen
weitere Ausbreitung.

Ent scheidend f¢gr die Entstehung des Osterglaubens i st ni c
auch wenn man es noch am Anfang der Moderne als histarisckEr ei gni s nahm, das man aber ar
erklaren mufdte (z.B. Folge eines Grabraubes, Scheintot Jesu). Die Wurzeln des Osterglaubens liegen in
den Erscheinungsberichten, also in den Zeugnissen jener ersten Christen, die sagten, der Auferweckte sei
ihnen rach der Grablegung erschienen. Von Stund an glaubten seine Junger, daf3 der vor ihren Augen
Hingerichtete von Gott nicht im Tode gelassen, sondern auferweckt wurde. Die Vorstellung von der
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Auferstehung aller Toten am Ende der Welt war damals kein Fremdkohpeber die Aussage des
Neuen Testaments, daf? dieses Gattungsschicksal an einem Individuum schon vorweggenommen wurde!

Ein Fazta Di e Er z2hlung vom |l eeren Grab ist also nicht die Ur:
dessennawati Fol ge, eine nachtr 2 g [RoberhleichfahWorl el otger anfaine seiien efs¢ rEr k e n
die Entstehung des Osterglaubens jedoch historisch in Anspruch nehmen, dann liefe dies auf die pseudowissenschaftliche These
hinaus, dal} die Aufarweeck Jesu i n der Wi eder b dHberHand dimgels ei nes Lei chnams
Auferweckung weist nicht zurtick ins vorige, sondern in ein kiinftiges Leben.

Erst 451 (Konzil von Chalcedon) fand die Alte Kirche fur die damit zusammenhangenden
Denkprdleme die Formei J esus Chri st us al !Daswil bagei:Wedems htabemd wvahr er Go
nur einen besonders vorbildlichendMermeschienAlbert Schweitzer plus MutterdT@resss, noch eine
Gottesgestalt, die sich als Menseh nardiir Wei | e ver kl ei det . Beide ANaturend des (
gehalten werden, wenn der christliche Glaube nicht entweder in ein angeblich besonders edles Menschentum oder in ein
gegenstandslosess&otiwutschen soll. Die Atdtenate Testaments wirden es noch nicht so ausgedriickt haben,
obwohl sie genau dies aufschrieben: Die Geschichte vom leeren Grab hat niefreveiedesGieschibbdeerspart
vonderAufewk ung | 2 Ct ni ¢Roenlckieh). i mMm Tod h2ngeno

Sprache heute

Blicken wir jetzt auf wunsere Gegenwart! War das Reden von
noch aplausi bel o0, i st dies f¢gr heutige Zeitgenossen nicht
aGl aubeno. Ei ne SRie detzt abeb den Goaiteslsegrif vo@us!r Darum gilt es, die

Zeitgenossen darauf aufmerksam zu machen, dal Glaube und Wissen auf einen gemeinsamen Rahmen

angewss en si nd. aRealitato i st umf assender als empirische aw
Vol |l sinn des Wortes ist mehr, al s man wiegen, messen und b
dasFiwa hr hal t en von irgendwel chem aHokuspokuso.

Jesus Christus zeigt in seiner Person die Ndhe des Reiches Gottes, den Anbruch der Endzeit an. In
séner Person ist die Endzeit schon angebrochen. Fir Jesus und seine judische Umwelt gehorte zu dieser
Endzeit auch die Auferstehung der Toten! Darum konnte die christiche Gemeinde seit Ostern
verkiindgen, daR mit Jesu Auferstehung auch die Uberwindufigdies (iberhaupt verbunden ist. Die
Logik der Argumentation des Paulus in 1. Korinther 159.2@28 lautet: Weil es eine allgemeine
Auferstehung der Toten am Ende der Zeiten gibt, mit Jesus Christus aber diese Endzeit schon
angebrochen ist, deshalb d& Auferweckung Jesu als Vorwegereignung der Endzeit ein religits
sinnvoller Ausdruck fiir Gottes Handeln, fir die besondere Beziehung zwischen Gott Vater und Sohn.
Daraus wiederum kann gefolgert werden, da aufgrund der Auferweckung Christi dierMeitsahen
in einem neuen Lebenszausg&nhang stehen, der auf die Auferstehung am Ende der Zeit zielt.

Diese Vorstellungswelt lebt in Bildern, Stoffen und Symbolen, die man unter derA pitelk a |l y pt i ko
(s.u.) zusammenfal3t. Die Verwandlung der Welt am Ewde wird darin in unterschiedlicher Weise,

i mmer aber als Drama der Endzeit beschrieben. abDie Kraft d
Tod, gegen das Leiden und Elend dieser Welt liegt in ihrem Impuls: Widerstand gegen das Faktum der
Negativi 2 t zZu aktiviereno (Her mann Deuser). Das aTodes!|l eben:

Ubewunden. Jesu und der Urgemeinde Verkiindigung konnten an diese reiche apokalyptische
Vorstellungswelt ankniipfen. Sie war fir ihre Zeitgenossen Realitat. Kreuz unehungedsisu
reprasentieren Gott; sie sind aber zugleich Inbegriff der welthaften und weltumstirzenden Bilder,
Geschichten und Symbole des Reiches Gottes. Sie bedeuten Teilnahme an der Wende der Welt schon
jetzt! Unsere Zeit ist wederédérkehr des Gleichemch eine unabschlieRbare Zeitlinie nach vorne und

nach hinten. Die Zeit hat einen qualifizierten Anfang (Schopfung) und ein qualifiziertes Ende
(Neuschopfung).

Ubertragene Rede damals und heute

Wie verstehen wir heute und im Umkreis christlicherofiedlod und ewiges Leben, Auferstehung und

Unsterblichkeit? Die religiosse Sprache, ihre begleitenden Vorstellungsbilder und die rituellen

Darstellungormen (z.B. Beerdigung) bleiben eingebettet in die Auffassungsmaoglichkeiten der jeweiligen

Zeit. Auch da 21. Jahrhundert kennt apokalyptische Schrecken; auch manche Umwelthysterie lebt von

diesem Hitergrund. Aber das heif3t noch nicht, daf3 heute das Drama der Endzeit erwartet wiirde wie in

der judschen Apokalyptik, in der Antike oder im frihen Christen@@neenpeace, Attac,

Umwel t forschung usw. haben da auch sehr &igenn¢gtzige (mei
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dank Reformhaus und ¢®@erminderungdg er ade ni cht anbrechen! Aber nicht nur a
Bilder, Geschichten und Symboleecang e s e n . Auch der aweltlichsted Zeitgenoss
aus, m°gen sie heute auch noch so sehr averpackto und ve
Todesanzeigen, die Nachrufe auf den Friedh®&fen und di e Re

i m Blick auwufundioe usbr.der w?2
Unser Angewiesensein auf tibertragene Redeformen soll an zwei Beispiele verdeutlicht werden, in denen
es um Tod und Auferstehung geht.
Zunachst eine Poesie der Todeserwartung aus der Feder von RobartiGEmbersucht, angesichts
des Schreckens des Todes einen letzten, in Standardformen der Alltagssprache verpackten Ton zu finden:
aAch, noch in der |l etzten Stunde
Werde ich verbindlich sein.
Klopft der Tod an meine Ture,
rufe ich geschwind. Herein!
Woan soll es gehen? Ans Sterben?
Hab ich zwar noch nie gemacht,
doch wir werdd on das Kind schon schaukeln
na, das ware ja gelacht!
(...)
Ja, die Uhr ist abgelaufen.
Wollen sie die jetzt zuriick?
Gibtés die irgendwo zu kaufen?
Ein so ausgefall dnes St g¢ick
Fingt man nicht alle Tage,
womit ich nur sagen will
-ach! Ich soll hier nichts mehr sagen?
Geht in Ordnung! Bin schon. o
Es sind die alten Bilder, in denen der Tod erscheint (Klopfen an die Tur, Sanduhr). Die Art, sich dagegen
zu wehren, ist hier die Fortsetg von Alltaglichkeit noch im letzten Augenblick. Aber: Am Ende hat die
Stille kein eigenes Wort mehr. Und doch lebt religidse Sprache gerade in der Aufgabe, diese letzte Stille ins
Bild zu setzen! Die Aufmerksamkeit auf das Ende hat in den Bilderigdad_ebens ihre andere, ihre
positive Seite! Die aus Glaube, Hoffnung und Liebe kommende Gefihlsstéarke bringt Bilder des ewigen
Lebens, die sel bst keine Produkte der Todeswel t sein k° nn
Tode 0 von Mar i estetheui se Kaschnitz
aGl auben Sie fragte man mich
An ein Leben nach dem Tode
Und ich antwortete: ja
Aber dann wuf3te ich
keine Auskunft zu geben
Wie das aussehen sollte
Wie ich selber
Aussehen sollte
Dort
Ich wuR3te nur eines
Keine Hierarchie
Von Heiligen auf gold&ribten sitzend
Kein Niedersturz
Verdammter Seelen
Nur
Nur Liebe frei gewordne
Niemals aufgezehrte
Mich Uberflutend
Mehr also fragen die Frager
Erwarten Sie nicht nach dem Tode?
Und ich antworte
Weniger nicht. o
Darum kann sie ihr beriihmtes Ostergedichhfmgen:
aManchmal stehen wir auf

1
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stehen wir zur Auferstehung auf,
mitten am Tage. 0
Etwas weniger poetisch: Auch hier wird deutlich: Es ist schwer fir uns, mit den Dingen des Endes, mit

den alLetzten Dingenodo ( =Esch ateclniesg komnen wimdawighe h e n . Ohne Bil de
aus. Da spielen Bilder von Herrschaft, Gewal t und Verurt
Sth e6, &Niedersturz verdammter Seeleno. Aber diese Vorstel
die durch ein in Liebe gsgltes Leben bestimmt sind. Da werden eher Vorgange als fertige Zustande

beschrieben: amich ¢berflutendod, es aempf2angt micho. Das al
neuzeitlich gewohnt sind, nur experimentell bestimmtes Wissen als letztgdhstazn lassen. Ein

sdc hes handgrei fl i che sLuise\Wasshsiz mdr ein ell einergumfassenden Mar i e

Wirklichkeit, nicht das Ganze. Um dieses Ganze aber geht es der Dichterin: Sie fiihrt hier die aus der
griechischen Philosophie stamneendbrstellung der Unsterblichkeit der Seele und die biblische
Vorstellung der lefaften Auferstehung der Toten zusammen. Sie markiert Defiziterfahrungen des
Lebens, rickt sie aber gleichzeitig in das Licht ihrer Heilung durch die Liebe Christi. Demiotbd w
verharmlost. Und doch erscheint er im Licht der Liebe Christi, der Neuschopfung Gottes.

Lebensleben gegen Todesleben

Die neutestamentlichen Auferstehungsberichte (z.B. Matthdu$0;28yk 16,8) sind von
ungeheuedhen und eindricklichen Id&rn gestaltet: Leeres Grab, Wegwalzen des Steins, Engel,
Erdbeben usw. aFurcht und groCe Freudedo sind menschliche
Paulus finden sich Bilder des Uberwiltigtwerdens. Niemals wird auf zweifelsfreie Faktediabgezielt,
heute mit Digitdotos und Genanalyse bestatigen wirden. Eines ist wichtig: In Jesus Christus hat Gott
g e h a n d erstehung ist Sett@asrklichkeitfirMenschen, und diese Spannung madhesesst die
Spannung zischeriTodesleherd Lebenslerd, dal? wir allein durch die Kraft von Bildern das ausdriicken
k° nnen, was sich sonst nicht einfangen eige@t 0 (Her mann Deu
Lebehat Luther geantwortei So weni g di e Ki nder isowelhbmwmisseewilvemm b von i hrer A
e wi g e nDielVeréndenungdvon einem in den anderen Zustand setzt eine gewisse und notwendige
Kontinuit&¢oraus: die des Geborenwerdeimes Mensgcladyer aus der Perspektive des ungeborenen
Kindes laRt sie einrdiissen tbed en ander en, radi kal neuen Zustand nachempf
Perspektive defodesweihd desTodeslebéiismnen wir did_.ebensweltd dasLebenslebstren nicht
wisserd real aberistderket i t uti ve Zusammenhang beilHtmmann Das Leben umgr e
Deuser).
Auch moderner Dichtung kann man religiose Bild Orientierungskraft ablauschen, z.B. Paul Celans
SPAT UND TIEF:
AaEs komme das gurgelnde Meer,
der geharnischte Windsto3 der Umkehr,
der mitternachtige Tag,
es komme, was niemalsarioch
Es komme ein Mensch aus dem Grabe. 0
Die Erscheinung des Auferstandenen am | eeren Grab, wi e ¢
realgtisch Ubertragene religiose Rede, die in Bildern eben die Realitat erleben 1aRt, wie sie in den Fakten
gerade icht zu fassen ist: Jesus &bas heil’t: Gottdssbenslelsteht gegen ddodesleherd umfalit
dieses, ja schlieCt es ganz anders auf, als zuvor gedacht
glauberundzugleich wissen?
Es ist unsachgeman,s@én gegen Glauben auszuspielen, so als ginge es dem Wissen um Wirklichkeit
und dem Glauben um Phantasie. Wissen ohne fundiertes Vertrauen in eine umfassende Realitéat, das heif3t
Wissen ohne Glauben ist ebenso haltlos wie Glaube ohne klarendes Wissevaslegsgaubt wird.
Den Glauben daustellen bedarf es der religidsen wie der kiinstlerischen Bilder.
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Nachdenken tber Ostern (Markus 1658)

Vier Aspekte des Nachdenkens

Wer Uber Ostern/Auferstehung nachdenkt, sollte folgende vierteNspa&hten:

1) War das Reden wvon aAuferstehungo zur Zeit der fre¢ghen
apokalyps c hen Kontextes aplausibel 0, so ist dies f¢gr heutige
Sie setzen aWisseno gegen da&d aMdbEmar e avw d sWineéghasrnte,( veGlea nk
das nur Vermutete, Ungewisse. Eine Rede lber Jesu Auferstehung setzt aber die Rede von Gott voraus!

Darum gilt es, die Zeitgenossen darauf aufmerksam zu machen, daf Glaube und Wissen auf einen

gemeinsamen Referenzrahmemg e wi esen si nd. aRealit2ato ist umf assender al
oder ein bloCes Vermuten! Anders gesagt: aWwissend im Vol
messen und betaen kann. Und aGlaubeo i st n ndwéldheme i nf ach das Feérw

aHokuspokusadQf frindbrar ginigt (i st -koder Wissénsverrany,daefgrend ded8enhr ne hmung s
theologische oder relig@zatrisleistungen vor anderen ausgezeichnet waren, sondern Offenbarung signalisiert eine
bestimmte Aneigswnd Es c hl i eCungswei seo: al s Ge wHearmi t des Wi ssens,
Deuser, Kleine Einfiihrung in die Systematische Theologie, Stuttgart 1999, S. 38f.).
2) Jesus Christus zeigt in seiner Person die Nahe des Reiches GottesjatedefnBndzeit an. In
seiner Person ist die Endzeit schon angebrochen. Fir Jesus und seine jidische Umwelt gehorte zu dieser
Endzeit auch die Auferstehung der Toten! Darum konnte die christiche Gemeinde seit Ostern
verkiindgen, daR mit Jesu Auferstaanch die Uberwindung des Todes iiberhaupt verbunden ist. Die
Logik der Argumentation des Paulus in 1. Korinther 159.2@28 lautet: Weil es eine allgemeine
Auferstehung der Toten am Ende der Zeiten gibt, mit Jesus Christus aber diese Endzeit schon
angbrochen ist, deshalb ist die Auferweckung Jesu als Vorwegereignung der Endzeit ein religios
sinnvoller Ausdruck fur Gottes Handeln, fur die besondere Beziehung zwischen Gott Vater und Sohn.
Daraus wiederum kann gefolgert werden, daf3 aufgrund der Auflegnasiu Christi die Menschen mit
ihm in einem neuen Lebeasammenhang stehen, der auf die Auferstehung am Ende der Zeit zielt.
3) Diese Vorstellungswelt lebt in Bildern, Stoffen und Symbolen, die man unter dem Titel
AApogt alky zus ammwandlud der. WelbDan énrer Ende wird darin in unterschiedlicher
Weise,mmer aber als Drama der Endzeit beschrieben, das aber nicht einfach auf das Endgericht fixiert

werden darf. dDie Kraft dieser intedenund€end AHoffnungsbilder
di eser Wel't l'iegt in ihrem I mpul s: Wi derstand gegen das F
ebd. S. 107f.). Das aTodesl ebendo wird durch das alLebensl el

Verkindigung konnten an diese reiche alygiische Vorstellungswelt ankniipfen. Sie war fir ihre
Zeitgenossen Realitét. Kreuz und Auferstehung Jesu représentieren Gott; sie sind aber zugleich Inbegriff
der welthaften und weltumstiirzenden Bilder, Geschichten und Symbole des Reiches GatigenSie bed
Teilnahme an der Wende der Welt schon jetzt! Unsere Zeit ist weder Wiederkehr des Gleichen noch eine
unabschliefdpe Zeitlinie nach vorne und nach hinten. Die Zeit hat einen qualifizierten Anfang
(Schopfung) und ein qualifiziertes Ende (Neuschopfung)

4) Wie verstehen wir heute und im Umkreis christlicher Theologie Tod und ewiges Leben, Auferstehung
und (eher hellenistisch formuliert) Unsterblichkeit? Die religiose Sprache, ihre begleitenden
Vorstellungbilder und die rituellen Darstellungsformebleiben  eingebettet in  die
Auffassungsmdglichkeiten der jégen Zeit. Auch das 21. Jahrhundert kennt apokalyptische Schrecken;
auch manche Umwelthysterie lebt von diesem Hintergrund. Aber das heif3t noch lange nicht, daf3 heute
das Drama der Endzeit erteawiirde wie in der judischen Apokalyptik des Judentums oder des friihen
Christentums. Greenpeace, Attac, Umweltforschung usw. haben da auch sehr eigennitzige (meist
finanzielle) Z i edldank Refbrmbausauac @&/ermirtderungd geratle wht

anbrechen! Aber ni cht nur aReligiond bleibt auf Bil der , Ge
aweltlichsted Zeitgenosse kommt ohne sie nicht aus, m° gen

versteckt sein! Dies zeigen nicht nur die Tozieigen, die Nachrufe auf den Friedhéfen und die Reden

von Politikern und aWi ssenschaftlernodo im Blick auf die aEr
Denken wir nun anhand von Markus HB5ilber Ostern/Auferstehung nach!

Jeder ein Theologe!

Wir sind nicht die Ersten,edda staunen oder sich sogar furchten wie Maria von Magdala und Maria, die

Mutter des Jakobus! Bei Johannes i st es der Jé¢nger Thoma:
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Jing er i st gald2ssubdge dhomaso sogar in Balc dimanns Buch acGgefl
umgangsprachliche Redewendung ejaggen. Jesu Auferstehuingas ist eine ss#tme und doch

eindrucksvolle Geschichte! Und: Jeder von uns hort diese Geschichte auf seine Weise! Da spielt die eigene

Biograhie, die eigene Fromit, da sgilen eigene Erfahrgen und Erlebnisse eine wichtige Rolle.

Niemand von uns hort diese Geschichte von Jesu Auferstehung voraussetzungslos! Jeder von uns arbeitet

beim H&en auch theologisch am Text! Das heit aber auch: Es gibt nicht nur die

auUni vetrlsedl2dgeno. Jeder Vv 0 sthaftign, sst,in sdirer Art sind auf seimel t der Bi bel be
Wei se auch ein aTheol oge digemséeh fir&indere aTheol ogi no. Das gil't

Theologien als Bereicherung!

Jeder von uns ist sein eigener Thedaelst flir mich zundchst einmal erfreulich! Denn so kommt die
Bibel in unser Leben hinein und unser Leben in die Bibel! Da wird deutlich, daR sie kein vom Himmel
herabgefallenes Buch ist, sondern eher ein Arbeitsbuch, das auch Miilhe macht.
Aufderandere Sei te hei Ct das abthealuochpie&s DaBGtukei wiee dEeabheifg
auferstanden ist, das kann fur den Einzelnen jewsdbkigden aussehen, von ihnselieden ausgelegt
werden. Machen wir einmal die Probe aufs jgelém
Es gbt Theologen, dibistoriséhitisctan die Ostergeschichten herangehen. Fir sie spielt die biblische
Tradition, aber auch das heutige Wahrheitsbewuf3tsein eine wichtige Rolle. Das Damals und das Heute
sollen zusammenkommen! Sie fragen: Was bedeutefaifdestehung aaals fir diese Maria von
Magdala und fir Maria, die Mutter des Jakobus? Was bedeutet sie aber auch fur uns heute? Die
Offenbarung der Bibel bedeutet ja nicht irgendein Geheimwissen oder eine besondere Art der
Wahrnehmung. Ihr geht es viehmum die Gewil3heit des Wissens, um die unbedingte Gewil3heit des
Gesagten fur unser Leben! Das ist die Leitfrage.
Da klingt es fir Manche einleuchtend, wenn Ostern etwa so ausgelégi wird:u s i gigung, n di e Ver kg¢n
in die Predigt hinein anfdref@as bedeutet: Jesus lebt in der Predigt des Evangeliums, in seiner Botschaft
weiter! Oder noch etwas griffiger gesagds t er n bedeut et :UndDiirsind®@anhe Jesu geht we i
mitbeteiligt! Auch heute will es Jesus nicht ohne uns machesollgvi mithelfen, da sein Wort
Menschen erreicl#!Ge h et hiiDasgiltaudhussa gt . . . 0O
Das klingt jdenfalls ermutigend, zupackend. Und doch: Fir nictig®Manter uns fehlen da wichtige
gewohnte Begriffe, Bér, Vorstellungen und Hoffngen! Das klingt so nidem, vordergriindig,
unspektakular.
In diese Licke springt heute zum Beispiel einpgfamologisafahrende Bibelauslegung ein! Hier hat
es die Aufetehung Jesu vor allem mit etwas Seelischem, mit innerpsychiselssarProztun, eben
mit der Erfahrung des Osterrgens, dal® wir unser ganzes Leben neu betrachten kénnen. Ostern ist da
zum Beispiel der Glaube an die Unzerstorbarkeiearissbens. Jesu Auferstehung ist ein Symbol, eine
Hoffn u n gnd digse Hoffrying b t sagtetwea &uygen Dvermanna d e schm@ak am Leben jetzt zuriick.
Sie schenkt uns die Kraft, diese wenigen Jahre unseres irdischen Lebens so zu fuhren, dal? wir Jesus wieder begegnen in jedem
Menschen, gemeinsam unterwegs mit ihmwauhdebh Wegnze | . 0
Jetzt Geschmack am Leberdéin: Das klingt sympathisch. Das bedeutet doch: Schon heute gemein
sam unterwegs zZu sein auf demeWefehwmg OHi mAriled d: DMisc hbhede
Ausgrezung, nicht Abschottung, sondern: Gemeinsam $chae auf dem Weg zum Himmel zu sein!

Das hei Ct aAuferstehungol! So Eugen Drewer manns Ausl egung
Labsal ist fur alle, die religidsen Trost suchen und sich von einer burokratisierten oder politisierten Kirche
vernachlésgt f ¢ hl en. Und wer es noch agriffigero, weniger anspr

Fernsehen Jirgen Fliege ein! Auch er hat seine ergriffédenfnde bis hin zum Kirchentag! Sein
Rezept: Du muf3t an Dich selbst glauben, an die heilendenrkbéfte
Das alles klingt fiir nicht wenige Zeitgenossen bestimmt sympathischer als etwa die Auskunft, Jesu sei in
die Predigt hinein auferstanden! Das klingt vielen zu rational, zu kalt!
Aber auch fir den eher psychologischen Zugang zur Auferstithiig die Einen kommt da Freude
auf! Andere fragen atlérgs: Wird da nicht der Talar mit dem Medizinerkittel, die Kanzel mit der Couch
vertauscht?
Geschmack am Leben jetzt finden! Schon heute gemeinsam unterwegs zu sein auf dem Weg zum
Himmel! 8 Das klingt symphisch! Neu ist das allerdings nicht! Im Osterlob unserer orthodoxen
Mitchristen klingt es méchst aHich:
aOstern, Rettung aus Lei d, denn Christus trat heute aus
Lichterfll® Himmel, Erde und Totenreich. Es feiere die ganze Schopfung die Auferstehung Christi, in dem sie begriindet
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ist. Ggtern bin iclrsammen mit Dir, Jesus Christus, begraben worden, heute werde ich mit Dir, der Du auferstanden bist,
auferweckt. @sswurde ick mimmen mit Dir gekreuzigt. Du sel bst, Erl °ser,
Hier geht es aber nicht um eine psychologische Auslegung der Osterbotschaft, sond&webein ein
das sich an den auferstandenen Christus und niahnis aselbst wendet! Orthodoxe Frommigkeit ist
weithin eine Auferdteu ngsfr °mmi gkei t, einet kmgonmidgk eWel derdia®uFehehr o
Weltverwandlung im und durch den Gottesdienst. Im Gottesdienst werden wir, wird unsere Welt
verwadelt!Osten wird zuerst gefeiert, dann erssdedictzts moglich und notwendig ist!
Auch dieses Gebet unserer orthodoxen Briider und Schwestern klingt sympathisch, warm, herzlich. Wir
kénnen diesen Zuspruch bestimmt gebrauchen.
Allerdings fehlt mir datwas, wenn ich auf den Alltag schauectMarum uns herum und in uns dhnelt
eher jenem unglaubigen Thomas. Da gibt es Angst, Mutlosigkeit, Verzagtheit. Das kennen wir bestimmt
auch. Erfalungen machen traurig. Traurig macht auch die vor jedem ©stertiE=n Medien
wiederhtie statistische Feststellung, da® nur ein Bruchteil der Christen an Jesu Auferstehung glaube oder
glaiben wolle!
Wir haben mehrere Auslegungen des Ostergeschehens betrachtet. Da gibt es Unterschiede, ja auch
WiderspriichlichesHat aber ein Ereignis, das man so verschieden auslegen kann, Uberhaupt
stattgefunden? Oder ist Ostern eher ein frommer Wunsch, eine lllusion? Auch damit sind wir nicht weit
von Jesu Jungern entfernt! Als nach dem Bericht des Lukas die beiden Mariestelarvép Jesu
Auferstehung befit e t e n, aerschienen i hnen diese Worte, als waros G
ni c ht ®Osterdnurseioe lllusddeh bin da anderer Auffassung! Je mehr Deutungsmdglichkeiten, je
mehr Auslegungen der Auferstehlasu es giBtdesto lebendiger ist Jesus! Die Fiille der Uberlegungen,
der Bilder, der Symle und des Brauchtums spricht geritlelesu Auferstehung! Die Fille der
Deutungen ist keine Betlung des Glaubens an Jesu Auferstehung, sondern eine ChiantéAfiir
wollen einige Ubersetzungen ausprobieren! Ostern macht Mut zum Experiment!

Zwischen Todesleben und Lebensleben

Al s Christen hoffen wi r cber den Tod hi naus! aAuferste
Glaubensgkenntnis. Und diese sere Hoffnungiber den Tod hinaus hat ihren Anhalt an Jesu-Aufer

stehung. Allgings bleibt diese neue Wirldtieih Jesu fiir uns heute noch unbegreiflich, nur in Bildern, in

Gleichnissen addickbar. Die neutestamentlichen Berichte von Jesu Auferstehung sind von

ungeleuerlichen und rariicklichen Bildern gestaltet: Leeres Grab, Wegwalzen des Steins, Engel,

Erdbeben, Schrecken, Zittern, Entsetzen usw. Niemals wird hier auf zweifelsfreie Fakten abgezielt, die wir

heute zum Beispiel mit Dtgfotos und Genanalyse begtiii wirden. Eines ist wichtig: In Jesus

Christus hat Gott gehandelt. Agtehung ist eine Gott®¥irklichkeitfirMenschen, auch wenn diese es

noch nicht verstehen ! Und diese Spannung zwikotesleherd Lebenslebiarger wir leben, macht es,

daR vir allein durch die Kraft von Bildern das ausdriicken kdnnen, was sich sonst nicht einfangen laft.

Gefragt nach derawigen Leltem t Luther geantwortet: aSo wenig die Kinder
Ankunft wissen, so wenig wissen wir vom ewigen Leben'Ungerer Perspektive devdeswaltd des

Todeslebdd@mnen wir did_ebemweltund dasLebenslebelmen nicht wissen. Aber beide gehoren fir

biblisches Denken zusammen: Ddseh umgreift den Tod. Das lait sich durch Bilder sagen, durch

Erfatrungen voneinem Neuwerden, von einem Getréaterd Getrgersein von auf3erhalb unserer

selbst her, von einem ins Offene hineinatidreLeben, das im Sichsaund Begreifbaren gerade nicht

aufgeht. Die Botschaft von der Auferstehung braucht eine Sprachehrdist mls die Sprache der

Zeitung oder des Fernsehens. Sie braucht eabhe&Sptie auch offen ist fir Geheimnisvolles, fir noch

Ausstehendes, Zukunftiges. Sie braucht eieeh8pdie auch Symbol, Licht, Ton, Farbe, Gebarde ist,

eine Sprache fur FestdiFeier, eine Sprache, in der Hoffnung sich ausdriickt.

Ein Hoffnungstext

Unser Text aus dem Markusevangelium ist geradezu ein Hoffnungstext! Markus hat sein Evangelium in
der Gewil3heit geschrieben, dafl3 der Tod nicht das Letzte ist, das Jesus amchdamibbegegnet. Er

ist davon Uberzeugt: Israels Gott, der Gott Jesu Christi, unser Gott, verschlingt den Tod fir immer. Ein
grandioses Bild, liebe Gemeinde: Am Ende aller Zeiten herrscht allein Israels Gott. Und dieser Gott
Uberwindet auch den Tod. ldmkreis dieser Hoffnung lebten Jesus und seine Jinger. Im Umkreis dieser
Hoffnung diirfen wir heute leben! Und diese unsere Hoffnung hat ihren Anhalt an Jesu Auferstehung.
Beides hangt untrennbar zusammen.
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Ein apokalyptischer Text

Die Auferstehung deraten war fiir Jesuswie auch fir seine jidische Umwetti ne daendzeitlicheo

Erwar t ung. Das hei Ct : Am Ende der Zeiten geschieht auch
Aufersehung heif3t deshalb nicht nur: Da ist einer wieder lebendig geworden. Esgedint dwiit Jesu

Auferstehung ist das Ende der Zeiten schon angebrochen, ist der Tod schon besiegt. Und das hebréaische

Wor t fer aTodo i st noch umf assender al s das deut sche: a
beeintrachtigt, was unseren Lebensraum eimexggtinser Wohlergehen mindert, was die Gemeinschaft
mi t Gott und Menschen hemmt. Das wil |l auch sagen: Langst

biblischen Sinne tot sein. Jesu Auferstehung heif3t: Unsere Zeit hat eine neue Qualitdt bekommen. Unsere
Welt istnicht mehr das Letzte, sondern nur noch das Vorletzte. Und diese Vorstellungswelt lebt in

Bildern, Stoffenund B o | e n, die man wunter dem Titel aApokal ypti ko zu
ersten Christen konnten an diese reiche apokalyptische Vorstéllamysipfen. Sie war fur ihre
Zeitgenossen aplausibel 0. Kreuz wund Auferstehung Jesu re

Jesu sind aber zugleich Inbegriff der welthaften und weltumstiirzenden Bilder, Geschichten und Symbole
des Reiches Gottes. Biedeuten Teilnahme an der Zeitenwende schon jetzt! Unsere Zeit ist weder
Wiederkehr des Gleichen noch eingbsachlieRbare Zeitlinie nach vorne und nach hinten. Die Zeit hat
einen qualifizierten Anfang (Schopfung) und ein qualifiziertes Ende (Neuschopfung)

Die Tur zum neuen Leben

Ubersetzen wir das in unsere Sprache! Im Umkreis der Auferstehungshoffnung laRt sich das
Lebensdieidhe der Auferstehung Jesu so zusammenfassen: Du hast dein Leben nicht selbst gemacht;
also kannst du es nicht einfach ails derdienst ansehen. Du hast die Zeit nicht in deiner Gewalt; also

lal3 einen amen fir die Zukunft sorgen. Du bist nicht allein auf der Welt; also sei dem Menschen neben
dir ein Mensch, wie Jesus Mensch war fir andere Menschen. Du hast in deindebeedrapfangen;

also darfst du Liebe verschenken ohne die ewige Sorge, du kénntest dich an Unwirdige verschwenden.
Du hast die ewige Selbstbestétigung nicht mehr nétig; du bist ein geliebter, ein befreiter Mensch. Gott
schenkt dir die Freiheit, nicht abfignzu sein von der Annahme oder Ablehnung durch andere; solche
Freiheit schafft Gelassenheit. Mitten im Alltag wird so das Reich Gottes ein Stlick weit eingelbt, bald mit,
bald ohne Worte. Vielleicht gibt es da wenig Dank; denke aber auch an deinen Undank!

Nachdenken mit Luthers Hilfe

Auf Gott ist VerlaB! La3t uns daruber auch mit Hilfe D. Martin Luthers nachdenken! Am 12. April 1523
predigte er Uber unser Evangelianker Gl aube soll so gestaltet sein, daC ein
Chrig sich zueigne. Es ist nicht genug, allein zu glauben, dal’ Jesus von den Toten auferstanden sei; denn daraus folgt weder
Friede noch Freude, weder Kraft noch Macht. Darum muf3t Du so glauben, daR er auferstanden sei um deinetwillen, Dir
zugut ..., dal ar Ond allen, die an ihn glauben, helfe, und daR durch seine Auferstehung Siinde, Tod und Hélle
Ubevunden sei. DSoweit Mastin Luther.h r er Gl aube. 0

a G| a odas ist fir Luther also nicht einfach ein Fiirwahrhalten der Auferstehung Jesueisonder
davon Betroffensein, ein fest darauf Bauen! Und das ist mit Luthers Worten fiir mich eine der schonsten
Umschreibungen der Auferstehung lessio haben wir nun zwei St ¢cke, Predigen ur
zu uns kommt, ist das Predigeabea8teit in unserem Herzen, ist der Glaube. Die Frucht aber des Glaubens ist der
Friede, nicht allein der, den man aufRerlich hat, sondern der, von dem Paulus redet im Brief an die Philipper Kapitel 4, dal
es ein Friede Uber alle Vernunft, Sinnncdsvérs | ch bin davon ¢(berzeugt: Diese S2tze
fur sich!
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Der Katechismus

Jedem aseinend Katechi smus?

aBunto al s Grundmuster? Fast ein gewohntes Bil d: Bunt
Konfirmendengruppe mit ihrer Pfarrerinfit e m Pf arr er in di e Kirche ei n. Di e a\
Konfirmandeno i st angesagt. Fré¢her (lch habe es noch ge

Katechismus und Geghich abgefragt. Diese Zeiten scheinen vorbei zu sein. Die Konfirmanden stellen
sich selst vor! Zu disem Zweck hat die Gruppe auch ihre eigenen Gebote und ihr eigenes
Glaubensbekenntnis formuliergd & r hat al so aseineno Katechismus. Man prak
aM¢gndigkeit im Gl aubeno. DaC es seincehn 0hiSeprr sz hweidleern eher
Professoren handelt, bei denen der jeweilige Konfirmator studiert hat, oder der politischen Gruppe, mit
der er sympathisiert, sei erwahnt. Wichtig ist vor allem der Event! Er ist zuweilen auch in der Kirche ein
Wert an sich!

Vielleidt klingt das zu hart und unbarmherzig. Aber es entspricht dem Zeitgeist! Aus vielen Griinden
ist heute sozialer Kitt briichig geworden. Nicht nur Kirchen und Gewerkschaften verlieren Mitglieder.
Auch in Familien schwindet der Zusammenhalt. Statt dessamdiedilenschen Begegnungen auf Zeit,
lassen sich einfangen vom Exemti ent i er t en Bei sammensein. Die aGelegenhei
religose) Befindlichkeit wird entscheidend. Ob sich gleichzeitig 200.000 in Berlin zum
Abschlu3gottesdienst des Kirchgatader 70.000 zum Pokalendspiel im Olympiastadion oder in Monte
Carlo 150.000 beim ieel 10 Spektakel treffen: Das Happening selbst steht im Mittelpunkt und das
Gef ¢hl, ein Teil dessen Zu sein. abDoch di e Me nge dar f S
Gemei nsame. Aus vielen Il chs wird noch Il ange kein Wi ro (UIlT
eine Ubergeordnete, verbindende Glaubensnorm setzt eine dauerhafte Gemeinschaft voraus!

Wittenberg und Heidelberg

Klagen hilft aber nicht weiter! Histdera K a t e alb Hille muGsadben wieder neu gefragt! Er ist ein
versche¢tteter Schatz der Kirche. Mit aKatechismuso wird in
des Taufunterrichts, dann der Stoff desselben und schlielRlich das deth&8tefide Buch bezeichnet.
Schon der Kirchenvater Augustin (um 400) verstand dar un
abbrevdtum) als eine Art von Zusammenfassung des Glaubens. Martin Luther hat diese Tradition bewul3t
aufgenommen. Im (griechischen) Begrif a Kat echi smuso steckt auch die Unterweisu
Frage und Antwort drin, die sich dann in der Reformationszeit durchsetzt: Aus der schriftlichen Fixierung
der Wechselrede einerseits und der Zusammenstellung des Stoffes andererseitsi@ardNaimsicfur
das Stoff und Wechselrede verbindende Buch.

Zunachst etwas Uber diek | a s Kateshisrhea!rBaim Inhalt des Katechismus geht &aftin

Luheum das, was man aglauben, tun, Gloesaeamusesndnd wi ssen sol |l i
seinKleiner Katechiswons1529 gehen unmittelbar auf seine Predigkeit und sein seelsorgerliches
Wirken zur ¢ck. Schon 1528 weist er im Vorwort des von Phil

Visitatoreno auf techismudpredigier und deg Wreerweisurdy emn Kat€chismus
durch die Schulen bzw. die Kister hin. Katechismus und Gesangbuch sind fir Luther die zentralen

aQuellend des taglichen Christseins. I m ausgehenden 17. J
Jkob $ener die Lektire der ganzen Bibel hinzu; im 18. Jahrhundert schuf Graf Zinzendorf die
AaHelmut er Losungeno als daEvangelisches Breviero.

Wel t weit spielt noch ein ander e Heidéberge: Katecbssmuss ei ne wi cht i
von 1563 der den Reformierten, d.h. den von Johannes Calvin herkommenden Christern als Lehr
Glaubens und Gottesdienstbuch dient. Die Verfasserfrage ist nicht endgiiltig geklart; gewoéhnlich wird
(unkeschadet einer Kommissionsarbeit) der kurpfélzische Hofthetdapparias Ursinus als der
eigentliche Verfasser angesehen. Der Druck und die Aufnahme in die Pfalzische Kirchenordnung von
1563 erfolgte auf unmittelbare Veranlassung des Kurfirsten Friedrich 1ll. von der Pfalz, der in
Heidelberg, der Hatgtadt der Kurpfia, residierte.
Der Heidelberger Katechismusdst m Unt er schi ed zu Lut herdvwreher &apoeti schem

allem ein aLehrbucho mit dem Zi el , das Evangelium zu bewah
Es geht um e i ne nur Argumentatiomfahigen tGaubeén auwf ridem auch intellektuell

hohen Niveau, ohne jedoch dadurch ein spezielles aPfarrer
aLaienbo sind sein Ziel. Mi t Luthers Katechi smen st i mmt
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Grundtendenz Uberein, eine wichtige Hilfe zum Verstehen der Heiligen Schrift zu geben. Das Verstehen
der Bibel bedarf schon einer Anleitung, die subjektiver Willkir wehrt und das Gemeinsame, das

Verbindende & ont . Und diese Anl eidtiuen gHasnodlol gjeegdeebmne nChareirsdteenn. aDiine s
geschah friher inefonderen Katechismusgottesdiensten und vor allem in den Schulen. Wer zum
Abendmahl gehen, wetgea ut wer den wol | t e, muCte aden Katechismuso kenr

Einiges aus den Katechismen

Nun zu Aufbau und Gliedeng des Katechismublartin Luthehat seinerKleinen Katechismus

Haupstlicke gegliedert: Die zehn GeléoBer Glaubed Das Vaterunséy Das Sakrament der Heiligen

Taufe 8 Das Sakrament des Altars oder das heilige Abendmahl. Urspriinglich nichheém Kle

Katechismusab e r auf Lut her zur ¢ck geht avom Amt der Schl ¢ssel l
findet sich eineikte biblischer Belegstellen.

Luther bezeichnet den Katechismus als alLaienbibel o und sp
fur die Heilige Schriftgii n i hm i st f ¢¢rwahr all es, was in der Schrift ¢
dles, was einem Christen not ist zu wissen, grindlicfruoeidhillobifiiestg r Unstriteemist die Frage,
ob die Abfolge defauptstiicke Ausdruck eines systematistiogischen Programms ist. Da Luther die
Hauptstiicke in anderen Zusammenhé&ngen auch in anderer Reihenfolge nennt, kann man annehmen, daR3
er kein verpflichtendes System aufbauen wollte; sein Gestaltungsprinip didgktischen bzw.
seésorgerlichen Bereich.

Wollte Luther vor allem mit seinem Kleinen Katechismus kein dogmatisches Lehrbuch oder eine
Laiendogmatik schaffen, so hat dégzidelberger Katectebmugin lehrhaftes Geflige. Zuweilen ist er

kdmpfeis c h e r als Lut her, z. B. im Blick auf den Unterschied zw
der ap@pstl i cheinkEsMe sshtnihkahotisatighessd ith \Grunde nichts anderes als
eine Verleugnung des einmaligen Opfers und Lddens iJest i und ei rMOriginBluc hwe¢r di ger G°t z

aver mal e deDertHeidelbdrggrrKatecleismasi emthalt zahlreiche Anklange, ja bedeutsames Erbe
aus den verschiedensten Schriften Zlrcher, Calvinistischer und niederlandischer Hetlkathfirsau
Kleinem Katechismus sowie aus einem Pfarrerexamen Melanchthons, aus dem Kirzeren Katechismus

von Leo Jud und aus Microns Kleinem Katechi smus. Hi er tut
auf. Der Gsamtaufbau des Katechismus wird nachde€grn Ei ngangsfrage aWas ist dein eir
im Leben und im Sterben?06 (s.u.) mitgeteilt: Frage 2 | aut e
duindesem Trost selig |l eben und sterben m°goB8st ?0 Die Antwort

meine Sinde und Elend sei (vgl. Fragkl);3zum andern, wie ich von allen meinen Siinden und Elend
erléset werde (vgl. Fragen8E2; und zum dritten, wie ich Gott firr solche Erldsung soll dankbar sein
(vgl. Fegen 861 2 9) . ©
Die Frage 1 ist eineformierte Paraphrase der Auslegung des zweiten und dritten Glaubensartikels in

Luthers Kleinem Katechismus.
ZunachsMartin Luthewo er den Zweiten Artikel des Apostolischen Glaubensbekenntnisses so erklart:

alch gl aube, daC Jesus Christus,

wahrhaftigéott

vom Vater in Ewigkeit geboren

und auch wahrhaftiger Mensch

von der Jungfrau Maria geboren,

sei mein Herr,

der mich verlornen und verdammten Menschen erléset hat,

erworben, gewonnen von allen Siinden,

vom Tode und von der Gewalt des Teufels;

nicht m{Bold oder Silber,

sondern mit seinem heiligen, teuren Blut

und mit seinem unschuldigen Leiden und Sterben;

auf daf ich sein eigen sei

und in seinem Reich unter ihm lebe und ihm diene

in ewiger Gerechtigkeit, Unschuld und Seligkeit,

gleich wie er iststafelen vom Tode,

lebet und regieret in Ewigkeit.

Das ist gewi C wahr .o

31



Die Frage 1 dddeidelberger Kateclégaiss Was i st dein einiger [einziger] Trost i
Die Antwort:

aDaC ich mit Lei b wunroen,Seel e, bei des, im Leben und i m St

nicht mein, sondern meines getreuen Heilands Jesu Christi eigen bin,

der mit seinem teuren Blut fiir alle meine Stinden vollkdbmmlich bezahlet

und mich aus aller Gewalt des Teufels erléset hat und also bewahret,

dal ohne den Willen meines Vateraein Hi

kein Haar von meinem Haupt kann fallen,

ja auch mir alles zu meiner Seligkeit dienen muf3.

Darum er mich auch durch seinen Heiligen Geisthiesawigearhed

Und ihm forthin zu | eben von Herzen willig und bereit n

Katechismus heute?

Noch etwas zu heutigen Katechismen! Fir die heutige Katechismusarbeit hat der katholische hollandische
Erwachsenenkatechismus mit seinem heilsgeschlubtisthen Ansatz von 1966 eine gewisse

Pilaf unkt i on. I'm Auftrag der anwdgdlKiDs celres cthri wanems elme7nbk ad eerc ha B wnu
1979 der aGemeindekatechi smuso, 1981 alLeben entdeckeno (
aKatsaehif ¢r Kindero (aEtErz2hl mir vom Gl aubeno) .

I m Bereich des aBundes der Evangell9%&cdne n Kirchen i n C
Erwachsenersk e c hi s mus dea Au fGsl cahul b¢gesnssebuc h o) , 1977 ein Jugendkatechi
Leben habeBFr agen wund Antworteno), 1982 der o0%iMi nder katechi smus ¢
Buch f¢r Eltern mit e&rl ed Kiiemd &ri knadteeg onhbi)s nuunsdo 1B 82a Wi r fr euen
fursiebenbi s achtj2hrige Kindero).

Aufs Ganze gesehdmund damit schlieft sich der Ki@wilt auch im Blick auf den Katechismus Klaus
Bergers Feststellung: a DlalarisiggungilC der ABifklarundy inides das ei gent |l i ch di e
gemeinsame Geflihl, eine Gemeinschaft der Christen zu sein, im wesentlichen verloren ging zugunsten der
aufgekla@rten Einzelneno. Wol l en diese aber ihre Identit?at
verbirdender, gemeinsamer Texte. Und hier bieten gerade auch die reformatorischen Katechismen bis
heute gute Hilfen an. Hier gibt es noch etwas, das Uber die religidse Befindlichkeit hinausgeht!
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Heil und Heilung
Zwischen Medizin und Religion

InderUmgangpsr ache hat aHeilungo es mehr mit Medizin, aHeil o eh
tun. So wei st j e-Kanvefsationd & x idlaen ocaBrorc kh 898 bei aHei lungo al
al geang der Krankheit zu dem nor hhaili ed ZubstahbeszubBw&esamodh
Verwirklichung der menschlichen Lebensbestimmung oder zur religiésen und sittlichen Vollkommenheit
des Menschen geh©°rto.

I nzwi schen wurde das Verst2andnis von aKrankheito erheblic
nur eire menschliche Situation und eine arztliche Aufgabe, sondern hat im Zeitalter der Krankenkassen

und Sozialgerichtsbarkeit zumindest auch noch eine juristische und politische Bedeutung. Was das
Theologischd Philosophische anbelangt, so formulierte schaet&an n j eder Krankheit sind drei
beschive ¢ h : die Todesfurcht, der k°rperliche Schmerz und die
Al's Religion und Politik noch enger aufeinander bezogen w
Bogen von einekonkrete Daseinsbedrohung tiberwindenden Tatgeschehen bis hin zur eschatologischen

Rettung im Jingsten Gericht. Allerdings wirken solche Uberwunden geglaubte Verbindungen nicht nur in
den geschichtsphilosophischen Systemen der Aufklarung, des Idealisiesidangismus nach. Auch
as?2kularedo Ph2nomene k°nnen | eicht religi®s aufgeladen we
enthaltene religidse Potenzen sich wieder aktualisieren lassen, wie das nicht nur das utilitaristisch und

pantheistisch verstanden Wor t aNatur 0 und seine Variante aUmwelto zeiger

Heil durch Heilung?

Das heute Medizin und Politik beschéaftigende Alkoholismusproblem hat eine lange Vorgeschichte. So
bewertete der reformatorische, humanistische, spiritualistische und auch etaéferespimgen
verbndende Sebastian Franck (1#822) in seiner Antialkoholismusschrift von 1539 den
Alkoholkonsum nicht nur als Grund fur soziale Mi3stande, sondern sogar als Kriegsursache. Unter den 11
Lasterpredigten des Georg Sigwart (1603) findetisielgegen die Trunkenheit. Die drei Teile der
Predigt Uber 1. Kariher 6,9f. sind Uberschrieben: Warum es zu unsern Zeiten nétig sei, von der Vdllerei
zu predige® Was das fur eine schwere Sundé Berch welche Mittel mit Hilfe der géttlichen Gnade
die Trunkenheithmestellt werden kénne. Sigwart verbindet ausdriicklich politische, medizinische und
theologische Aspekte miteinander; in den schlimmen Folgen des Weingenusses sind die Strafen Gottes
schon bei Lebzeiten zu hdr kkddmreem. dGet tv od der Zbaepsf tfreanfot, asminad e
und um ihretwillen ganze Stadte und Lander. Hier stiitzt sich Sigwart vor allem auf die Propheten.
In eine ahnliche Richtung zielen die Bemuhungen Herzogs Ernst des Frommen voeG&hahsen
(16011675), d r si ch al s l utherischer Landesherr fer die azeit!|l
Untertenen verantwortlich wu3te. Neben den Bemiihungen um das KinsteBildungswesen stehen
umfasende Mallnahmen im Blick auf Staat, Verwaltung, Wirtschaft und GeswesbheiBekannt ist
seine medizinische, theol ogische und politische Aspekte v
nach der Verwilderung der Sitten im DreiRigjahrigen Krieg das MaRigkeitsprinzip fordern sollte. Im Blick
auf die Frauen heiflt &Z u rihk ufd Vespertrunk vor unser Gemahlin soll an Bier und Wein, so viel dieselbe
begehren wird, gefolgert werden; vors grafliche und adlige Frauenzimmer aber vier Maf3 Bier und des Abends zum
Abschenken drei MaR Bier. Vor die Frau Hofmeisterin tmevird/gdgelém von Ostern bis Michaelis vormittags
um 9 Uhr auf jede Person ei n DsawarerBdieeMalligemmdie nachmi tt ags um
UnmafRigen, wie die Grafin Anna von Stolberg, brauchten fir sich selbst jahrlich drei Fuder (1 Fuder =
1000 Liter). Goethes Eindriicke vom St. ReEkgtin Bingen (16.8.1814) zeigen, dall man auch damals
sehr trinkfreudig wértrotz zahlreicher Fastenpredigten gegen die Trunksucht.
Im Blick auf heutige medizinische und sozialpolitische Mal3nahmettegefjoholismus steht seine
Charakterisierung als Krankheit im Vordergrund, die der Heilung durch Therapien bedarf, bei denen die
Sinnfrage eine wichtige Rolle spielt. Ob allerdings bei solchen Therapien geniigend beachtet wird, daRd
aSi nnd nizariWerfugorg Istehe dieér geschaffen werden kann? Bei allen (auch theologischen)
Bedenken, die Sinnfrage als Chiffre fur die Gottesfrage zu interpretieren, muf3 gefragt werden, ob
aHleungo hier ohne eine Antwort a u Umgekelet mBtea ge nach dem aHe
sich manche aPastoralpsychologeno fragen | assen, ob die vo
Uberwiegend spekulativen Einsichtstherapien wirklich mit christlicher Anthropologie vertraglich sind.
Ahnliche Bedenken gelten z.B.niikitstheorien, die tber ihre wissenschaftlich analytische Bedeutung
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hinaus normativen Charakter angenommen haben und z.B. die
propagieren. Die Problematik verscharft sich dadurch, daR3 in der zeitgendssidogén Mitleozuletzt

unter dem Einflul des psychoanalytischen Identitdtskonzepts die Rede von Sinde weithin nicht nur

zurlidtritt, sondern auch fur verzichtbar erklart wird. Theologie habe vielmehr einen Beitrag zu leisten zur

Entfaltung der im Sinne dehiStarke und der Identitatsentwicklung starken Persdnlichkeit.

Heilung durch Heil?

August Bebel hat den sozialistischen Zukunftsstaat in Form einer Parodie der Zehn Gebote geschildert:
aDie Diebe sind verschwunden, weil das Privateigeeturistvarsthederdin der neuen Gesellschaft seine
Bediini sse | eicht und bequem befriedigen kann. AStromer und
Weshalb? Es kann sich keiner bereichern, und Mord aus HaR und Rache handeimmdeektiededdirekt o
heutigeraialzustand der Gesellschaft zusammen. Meineid, Urkundenfélschung, Betrug, Erbschleicherei, betriigerischer
Bankrott? Das Privateigentum fehlt, an dem und gegen das diese Verbrechen begangen werden kdnnten. Brandstiftung? Wer
soll daran Freude haben oder Befriedigung suchen, da die Gesellschaft jede Mdglichkeit zum Hal nimmt? Minzverbrechen?
Ach, das Geld ist nur Chiméare, der Liebe Mih wére umsonst. Religionsschmdhung? Unsinn; man UberlaRt dem
Aal | m2a cht i g eerihGoeleidigh vorausgebetzts dalt raah sich um seine Existenz noch streitet. So sind alle
Fundamente der heutigen AOrdnungd zur Mythe geworden. Di e
marchenhafteitedeund die Kleinen wexderKdlt pf e sch¢tt el n und Saveis al l es nur schw
Bebel.

Dieser eschatologische Optimismus der sozialistischen Bewegung ist in mancherlei Hinsicht eine
Fortsetzung des eschatologischen Optimismus der Aufklarungsepoche. Diesel@ntlickpeung des
Bosen zwar auch im Zustand der Gesellschaft (vgl. Jean Jacques Rousseau), setzt aber den Hebel zu seiner
Uberwindung beim Einzelmenschen an und glaubt an die unbedingte Macht der Padagogik und der
Moral. Die sozialistische Bewegung dérdags dariiber hinadsK a r | Marx ist ehrlich ¢berzeug
dal3 der Damon Geld, der in der kapitalistischen Gesellschaftsordnung die Welt regiert, in der sozialistischen keine Rolle
mehr spielen, und daR die infolge der Technik immer enelimtsohiaéticiend\bhéngigkeit der Menschen
voneinander ganz von selbst unter ihnen eine sozialistische Gemeinschaft im ethischen Sinne des Wortes stiften werde. Engels
hat gelehrt, daC in demsel ben de& UWneednitking zukaltenigibt, dem Aes kei ne

an die Stelle der Regierung ¢ber Personen die Verwaltung Vv
damit der Staat Aabst er be r(fiedichDettkat) ohne daC man i hn abzusc
Istaber in einem solchen Kontext nicht eine verweltlichte ¢
wird hier im Grunde durch den Anbruch des politisch hers

Gedalt sozialistischer oder auch positivistischer Utapgasagt werden. Das implizit Theologische wird
hier Uberanstrengt und damit auch der Blick fiir das Satanische in der Welt und das Damonische im
Menschen getriibt.

Weder Heil noch Heilung?

Ich gehe von einer Bemerkung des Giel3ener Philosophen OdpWMa r #Vasdanuner. unsare Zeit sein
mag: sie ist jedenfalls auch das Zeitalter der Wechselwirtschaft zwischen Utopien und Apokalypsen, zwischen
DiesseitéstingEnthusiasmus und Katastrophengewif3heit, zwischen den Naherwartunges a&ifierseits des Himmel
Erden,andsre&e i t s der H°Il |l e auf Erden, und jed&wofalls zwischen F
allem in der veroffentlichten Meinung erscheint die Gegenwart als Geschichte des Verfalls durch
Fortschritt. Neu ist das nichteiSRousseau wird die These, dal das Wachstum an Technik und
Zivilisation Verlust und Ve a | | sei, s trdmandiséetwavbeieNbadlizh Arfang unda
lebensphilosophistta bei Nietzéche Ende des 19. JahrhundedtsachdSpesrglhnd Klages und Heidegger
0 im Augenblick ist die griine Welle die aktuelle Reprise der Interpretation des Fortschritts als Verfall und des
vermeintlichen Wegs zum Heil als Wegansdlie K ophe o (ebd. ) .

Eine Wiederauferstehung des pantheistisclimmdgefiuhls des 19. Jahrhunderts ist z.B. die heutige

guasireligi®se Verehrung des Waldes bzw. des Baumes; i m a
Messeo0O Her€t ds: hast mein Flehn vernowmenahe, sel i g pochtds i
Uberall und jederzeit. Allerorten ist dein Tempel, wo das Herz sich dromkadin weahtt i n  Kr eut zer hat

aS&rkrs Sonntagsliedd von Ludwi g UhIlDasrstlderiTagdesi nen oper nhaft e
Herrn! Ich bin allein auéweit F I ur , nur eine Morgenglocke nur, nun Still e
Unt er Hornbegleitung und Harf enkl angDamegelgtleses i n der awal d
nach seiner Weise der liebe Herrgott durch den Waldk Bie Bdumewen | aCt wuns senken vordém | ie
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Gstr®wnh.add Ferdinand Meyer wird Jetgtnededs!dchlassesdenn er den Wal
das Wort! Wca Wwaut et addDehm A WadDdgabted rect #agHum den
Verlust von Holz und Sauerstoff, sondern um die lllustration einer Apokalypse. Eine Parallele zur
Medzi n hat Odo Mde nehr&nankheitee dieoMpdizin :besiggt, desto groRer wird die Neigung, die
Meidkin selber zur Krankheit lEuesrkje mehr Lebensvorteile die Chemie der Menschheit bringt, umso mehr gerét sie in
den Verdacht, ausschl i eCl i chFas jeder |Adfe hegte rhitteinemg d e r Menschhei
Handy herum. Soll aber dafur ein Funkmast errichtet wedden werden genau dieselben
Handybenutzer wild!
Bei uns herrscht eine Art padagogischer Provinz, in der beinahe jedermann jeden anderen tber beinahe
alles zu belehren vermag. Aber dieses Belehren endet nur zu oft in gegenseitigen Schuldzieveisungen, d
weder Heil noch Heilung bewirken, sondern aus unserer Welt einen grofen Gerichtssaal machen, in dem
jeder sich fur alles rechtfertigen muf3, ausgenommen diejenigen, die den Rechtfertigungsdiskurs betreiben.
Nicht wenige Journalisten werden dann Obeericht
Zum Nachdenken: Nicht nur Medizin und Politik waren gut beraten, wenn sie (wenigstens als

Wahpf I i cht sprache) dadas Theologisched verstehen wund sprech
unvekirzt wahrnehmen zu kénnen. Dies wirde freilich einenremai Gebr auch von &aHeilungd wund
aHeirslcohwer en, wo hl aber Rationalit2at f°ordern und awel tl i che
entla e n . Dadurch k°nnten Heil und H-eund miteiggndé&ru nver mi sc ht und

existeren, ohne dalR Heil Heilung oder Heilung in Heil aufgeht und letztlich beides verdirbt!
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Rechtfertigungslehre heute interpretiert
Ein Text des Paulus

Der Apostel Paul us schr ei bt lchischani MittedesbErvangelfumskanplesusl Ver s 16 u
Christugicht. Denn es ist Gottes Kraft zur Rettung flr jeden, der glaubt, wie geschrieben steht: Der Gerechte wird aus
Gl auben | eben. 0
Dieser Paulustext hat es in sich! Das ist Theologie in GroR3format! Jedenfalls schreibt ihm Martin Luther
noch kurz vor seine Tod seine reformatorische Entdeckung zu! Beim Studium dieser Bibelstelle sei ihm
namlich aufgegangen, was aGerechtigkeit Gotteso eigentlic
Gott die Gottlosen straft, sondern die Gerechtigkeit, die Gott uni @hies den Gottlosen schenkt.
Es geht al so bei der aGerechtigkei 8SGowuede mmrddnedagn?dic
Paulust el |l e zur Pforte des Paradieses. 0
Ob uns heute diese Frage nach desnichktghePethiStjcen Gott 0 noch be
zwar ehrwirdiger, aber inzwischen doch (berholter Tradition, wie es Erich Kastner in einem
aBahwhefrzeil erdo zum Ausdruck bringt:

aJeden Abend stand er an der Sperr e,

ein armer, alter, gebeugter Mann.

Er hoffte, daf} einnodl & kame!

Es kamen i mmer nur Menschen an. 0
Das klingt nach Entt2uschung! Aber : Warten wir wirkIlich a
cher um den agn2digen Menscheno, um Menschen, di e amenschl
die Fragenachdeingn®2 di geno Gott ¢berholt ist? Oder k°nnte es sein,

Gott und die Frage nach dem gnadigen Menschen viel enger zusammen gehdren, als wir das ahnen?
Denken wir jetzt einmal dariiber nach!

Ein Kommentar von Carl Zuckmayer

EinFi | m beeindruckt mich i mmer wieder: aDer Hauptmann von K
Rudolf Platte oder Harald Juhnke) in der Titelrolle. Dem Film liegt das gleichnamige Schauspiel von Carl
Zuckmayer aus Nackenheim vor den Toren von Mainz zugrundeh&erst schnell erzahlt: Am 10.
Oktober 1906 besetzt eine Handvoll Soldaten unter Fiihrung eines Hauptmanns deRédgiarde
das Rathaus von Kdpenick bei Berlin, verhaftet den Blrgermeister und beschlagnahmt die Stadtkasse.
Bald darauf wird bekanie Soldaten waren echt, der Hauptmann aber war der 57jahrige Schuhmacher
und Maschinist Wilhelm Voigt, der schon 27 Jahre hinter Gittern sa und der nie Soldat war. Er hatte sich
die Hauptmannsuniform bei einem Trodler gekauft.
Eine Szene aus dies&ilm ist mir besonders in Erinnerung: Kaum hat dieser Wilhelm Voigt nach
seéner Entlassung aus dem Zuchthaus in Rawitsch Unterschlupf bei seinem Schwager in Rixdorf
gefunden, kommt ein Schutzmann und Uberbringt ihm wieder einmal eine Ausweisungsveifiigung
muf3 binen 14 Tagen aus Berlin und Umgebung verschwinden.
Nun faf3t Voigt vor seiner Schwester und seinem Schwager sein Leben zusammen. Es ist eine Art
Lebensbeichte mitten in einem Schaugpiln d dann st ehst e \dktrhatGatdem dem Vater, der
steste denn, und der fragt dir ins Jesichte: Willem Voigt, wat haste jemacht mit dein Lebe®? Und da muf} ick sagen
FuRmize mufd ick sagen. Die hab ick jeflochten im Jefangnis, und denn sind se alle druff rumjetrampelt, muR3 ick sagen.
Und Gott sagt zu dir: Je wech! Sagt er! Ausweisung! Sagt er! Dafur hab ick dir det Leben nich jeschenkt, sagt er! Det biste

mirsckdii g. Wo is et? Was haste mit jemacht ?0

Es ist schon beeindruckend, wenn dieser Wilhelm Voigt es als Frage Gotteslhst Smimsiliert:

aWas hast du, Wil helm Voigt, aus deinem Leben gemacht ?0 Ei
Wir kdnnen meistens bestimmt Besseres aufzéhlen als dieser Wilhelm Voigt. Vielleicht haben wir aber

auch schon diesed @affghmi rgeteautmg ed Siaenpeiln 6, wi e di eser es

er sich mit einer FuRmatte vergleicht.

Mag das Reden uber Angst heute modern sein, mégen Angst und Sinnlosigkeit von den Vertretern der
offentlichen Meinung und Interessenverbanden audhéten werden, mag auch das, was gestern noch
als Segen galt, heute als Fluch verstanden @eliddfrage nach dem Sinn unseres Lebens, nach seinem
Gelingen oder auch MiRlingen begleitet uns standig, bewuf3t oder auch unbewuf3t.
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In dieser Frage naclerd Sinn unseres Lebens kann uns aber Gott begegnen! Carl Zuckmayer hat die
Frage an diesen Wilheim V@gt Was hast du aus dasdruekliohaseibedcrageg e mac ht ? 0
Gottes gestellt.

Hier kommt also mitten im Schauspiel, mitten im Film ddieotur Sprache! Unser Leben ist Gott
nicht gleichgultig. Er hat uns unser Leben gegeben und bisher erhalten. Vieles, was uns da als
Selbstvestandlichkeit erscheint, ist gar nicht so selbstverstandlich, sondern Gottes Geschenk. Gott ist es,
der jeden naan Tag schafft. Er mi3t uns die Lebenszeit zu. Er verfugt Uber die Zukunft. Gott schenkt
uns d gleihisam als Zugab& das zum Leben Notwendige. Wir sollen daraus lernen, wie Gott seine
Geschopfe liebt. Das macht seine Gerechtigkeit, wie auch Martinsleutrenstanden hat, aus. Gott
schenkt. Er ist zuerst da. Wir sind in seiner Hand geborgen, mag sie auch zuweilen auf uns lasten, wenn
wir Leid tragen, wenn wir von einem lieben Menschen Abschied nehmen muissen. Wir sind in Gottes

Hand geborged das istddt ge mei nt , wenn dieser Wi lhelm Voigt Gott al s
jeweckt hato und der deshalb fragen kann: &daWas hast du mit
Nur: Dieser Wilhelm Voigt antwortet in einer bestimmten Richtung. Gott ist fur ihn der gro3e Frager,

der groCe Kritiker, der wnshoe die¢ser cGott, iweilhde mdherc ht er . aGeh wec

Vorstellungen, meinen Normen nicht entsprichst!

Hier kommt ein ganz bestimmtes Gottesbild zur Sprache. Gott wird hier bestimmt ernster genommen
als beisonmc hem Gerede vom alieben Gott o! Und dennoch fehlt e
Vst @ndnis vom aHerrsein Gottesbo, das Car | Zuckmayer di ese
das er wohl selbst vertreten hat.

Eine Antwort im Sinne des Paulus
DiesesEntscheidende bringt der Apostel Paulus in dem Wort aus dem Rdmerbrief zur Sprache, das am

Anfang zitiert wurde. Ja: Dieses Wort ist das Thema, das den ganzen Romerbrief durchzieht: Die frohe
Botschaft von Jesus Christusiissot t e s Kr ad d e nz,u r GeRrzaggnacim ugis. tEr fiagt: |

aWas hast du aus deinem Leben, das ich dir gegeben habe, g
der uns | ieb hat, der uns und unsere Welm um Jesu willen
her!o In Jesu Mund hei Ct das: a Kommt her ZU mir all e, di e

erquickeno!
Freilich wissen wir, daf3 dieser einladende Gott bei uns grof3e Konkurrenz bekommen hat. Andere
Dinge sind an seine Stelle getreten. Auchn g e die wir gew°hnlich als aweltlicho
schnell zum Religionsersatz werden: Moderne Schlager ersetzen Choréle; man erwartet von ihnen Trost
und Hoffnung. Starkult und Showgeschaft sind fast so etwas wie moderne Heiligenverehrung und
Relguienkult geworden. FuR3ballstadien gleichen Wallfahrtsorten, Demonstrationen Prozessionen usw.
Hochhéuser gliedern heute die Stadte wie friher die Kirchtiirme. Wurde noch vor Kurzem die Natur
verachtet, so droht heuterni Nttt umwrerigmtder amgno aMed ktamwsm ha
wird schnell zur &aWaldanschauungo. Belassen wir es bei die
Biblisches Denken ist von einem anderen Grund her bestimmt: In diesem Evangelium von Jesus von
Nazareth wird Gottes &Bechtigkeit als eine uns beschenkende offenbart. Und an Jesus Christus glauben
hei3t: Sich auf diesen Zuspruch, auf dieses Versprechen vértagseriber die Grenze des Todes
hinaus! Wir Lebende und unsere Toten sind bei Jesus geborgen.
FreilichD e Chri sten zur Zeit des Paulus konnten sich aHerren
dachten zum Beispiel an die Person des Kaisers, an seinen Hofstaat und an seine Bauten. Demgegeniber
sieht zum Beispiel das Eurdfmlament in Stralburg von ewfleher wie ein modernes
Hallenschwimmbad, von innen eher wie eine lUiberdimensionale Tanzbar aus. Politische Macht ist heute
oft unsichtbar, anonym geworden. Man kann damit schon Angst einjagen! Birokratie und Computer
erscheinen als moderne Ungeheuerjndiier kollektiven Phantasie das Gefiihl einer Allgegenwart
hervorrufen, demgegenuber friher die Allgegenwart Gottes geradezu gemdtlich war. Anonyme Méachte
scheinen uns heute die Frage zu stellen, die in Carl Zucl
Wilhdm Voigt von Gott gestellt wird.

Gehen wir noch einen Schritt weiter! I m aHauptmann von K
aGeh weg! Dafg¢gr, daC alle auf dir rumtrampeln, habe ich di
dramatisch.

Bei unsgeht es in der Regel nicht so dramatisch zu, wenn wir uns von Gott bis auf einzelne

Augenifc ke in unserem Leben verabschieden, wenn wir zu Gott seé
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Dennoch bleibt Gottes Frage nach uns in Kraft. Und diese Frage nach uns ist eine Hicladdag!
aGeh weg!o ist fg¢gr den biblischen Gott charakteristisch,
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Der Kult mit der Schuld- eine neue Zivilreligion?

azZivilreligionodo als Erbe der Offenbarungsreligion?

I m Wahl programm der CDU heafQ@tt oes :BadyS®amis@hef eisscthwdwas ghknmr b &iPtD
Ludwi g Stiegler vergleicht sofort: aArbeit macht frei. Das
Ubler Vergleich mit dem Motto der{Ni8deslager. Dennoch hielt sich die 6ffentliche Empérung dartiber

in Grerzen. Offenbar verzeiht man Linken schneller als Konservativen! Vergleiche missen wohl in eine

ganz bestimmte Richtung gehen, wenn sie akorrekto sein w
Musial (FR 6.10.2000), der damals auch manchen Schwindel sxrRaesnt & We hr macht ausstel |l ungo
aufdekte, resimierd Deut schl and i st w o h |10 wehmsenseofftnidétrieigzige Land der Wel t ,
identitatdstie n d e Nenner aus einem B¢ndel von Antigef¢hl en best
Nati onal immuns&uzus &® Wer mi t einem einseitigen deutschen akKu
cbereinsti mmt, wird sogleich als d@arechtsextremistischo und
sein Verglehen die deutsche Schuld usw. Damidemeaber Historiker generell unter Kollektivverdacht

gestellt, wird doch Gesc-inBezithtingehaenda@duf hemdworaMidafinarainde
aReleaungod) , eben durch Betrachtung auch der Wechsel wirkun
verstbbar. Dem steht heute der zwrZ i v i |(Rokelt iNgBellan) ader malRgebenden Kreise der
Bundesrepubli k gewordene aKult mit der Schul do entgegen,
di e awsolhlud kdtoi, das Negat i v@rigkegsgefiklaidt, diemicbtlz.B.eusxch Zus ammenge
aVerchmlemo arelativierto werden d¢grfe. Die inzwischen staat s

dieser Ideologie widgpricht, sofort mit Vokabeln wie rechtsradikal, populistisch oder gar antisemitisch,
um jede differenziar@e Perspektive von vornherein abzuqualifizieren oder unter den Generalverdacht
desrhda¥enl osenso zu stellen.

aEs haber mast o

Als einer der Vater dieses eher zweifelhaften Unternehmens gilt der politische Sozialphilosoph Jirgen

Haber mas, der den (f2lschlich so genannten) aHistorikerstr
sofort unlautere Motive zu unkKemtstevérsneo agisgeg |l é€stvhrtal Be
um die Indienstnahme der Vergangenheit fir eigeotogische Zwecke. Habermas warf seinen

Gegnern Verharmlosung und Verteidigung des Nationalsozialismus vor. Auf der Seite von Habermas

spielten dabei aber auch eigensiichtige Interessen eine wichtige Rolle: zum Beispiel die Verteidigung der

ihm in der AP&Z e i t zugefall enen Vorherrschaft der politischen Spi
wol | thee,r malst ed! ) und s ei n-eund Hbtaschulbeseicke vds Wenggewilm Me di en
unverdachtigen Bremer Historiker Imanuel Geiss zu der Feststellung ver@rbaildte fast total e
Kritiklosigkeit der Linkegemjiber Habermas... kultiviert den absoluten Primaidedsgialitestheines

emotionalen historischlémt etorapadlsimuiss dh enmhk eMo rSeell ibssmhugsedr exceénrt s tg
der politkwissenschaftlichen Sprache eine Taktik der Parteiwerbung, bei der unter Berufung auf das

héhere Recht der eigenen, #@isch angeblich besseren Sache die sittliche Integritdt des Gegners

bezweifelt oder gar geleugnet wird. Der politische Moralist vittherseinem Gegner nicht mit

Sachargumenten, sondern emport sich Uber die moralische Verkommenheit, die aus dessen eigenniitzigen

und verwerflichen Zielen spricht. Aus dentipchen Widersacher wird auf diese Weise der Vertreter des

schlechthin Bdsen. Eght dann nicht mehr um Fragen wissenschaftlicher Redlichkeit, sondern um die

Aufkiindigung des demokratischen Gflkilndln s e ns e s . Der so Angegriffene, dem aFas
schutzlos Ausgesetzte wird schnell ehrlos und wehrlos. Er kann, wie weilahteideisedV., nur

noch nach Canossa gehen und Bule tun, um die Absolution von den Meinungsfihrern einer

monopolisierten Interpretation von Geschichte zu erhalten. Noch einmal Imanuél G&iss: dar f al s

Deutscher Uberhaupt noch wagen, sich Gedahlstarisbeedtinung der jingsten deutschen Geschichte in

weltweite Strukturen und Prozesse zu machen, ohne von @ehliGedarkenveidgn, er werde sefort als NS

Apol oget entl arvt?o0

Nachtraglicher Ungehorsam?

Da die Psychoanalysétgstens mit den 1968ern wieder modern wurde, sei hier noch auf einige weitere
Folgen des politischen bzw. historischen Moralismus aufmerksam gemacht! Die durch ihn produzierte
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kollektive Vorstellung der Wertlosigkeit, ja der Gefahrlichkeit der Wepggpriniar solchermafen

beschadigten Personen und auch ihrer nationalen Gemeinschaft erzeugt und férdert eine masochistische

Moral, den SelbsthaR. lhre Modalitaten sind unaufhorliche Schuldbekenntnisse und Bufrituale, die

pesonliche und auch nationale Setbgedrigung und die Bereitschaft zu unbegrenzten Wiedergut

machungsangeboten. Der Kriegsgeneration bleibt dann nur noch die Alternative, als Verbrecher oder als

politische Dummkdpfe zu erscheinen, die schleunigst BuBe zu tun hat. Der Frankfurter

Psycholgiepofessor Fritz Sillwold (Politische Meinung, Januar 1998) spricht als Folgen von solchen

Schul dkompl exen wund SelbsthaC &daaffektive Denkhemmungeno a
Aufmerksamkeitsund Auffassungsumfangs und dementsprechend dmbeliiobul3en bei der

I nformati onsauf nahme und I nformationsintegration?o bewirke
erscheinen.

Bei der Psychoanalyse fallt mir noch ein anderes Beispiel ein: lhr Vater Siegmund Freud benutzte

besonders in seinem Wabkodademhe Begri ff des anachtraglichen

dies gemeint: Die S°hne in der auUrhordeo, die den Vater e
sie die T°tung des Vaterersatzes, d ers60ell Ialree m, fer unerl aub
ereignete sich bei uns aber das Gegenteil: Die zwischen 1933 und 1945 weitgehend ausgebliebene Revolte

gegen die NBiktatur wurde, wie der Giessener Philosoph Odo Marquard sagt,e | | vert ret end nachgeho
durch den fatand gegen dasavasn 1945 an die Stelle der Diktatur getreten

gerade geschlachtet und die ATabusd gerade gebrochen: nact
wird eine Denatikrzum nachtraglichen Emp&rungsii nes gegen die toMaal it2re Diktatur

mochte wenlg ens heut e adagegen seino, indem man die Vergangent
therapieren ve uc h't . Die Moralkeule ist die schlimmste Waffe in

azZivilreligiono. Das hat auch Tradition: Der Mor al i smus

aKetzerkl at sche gtischdrapiedt r el i gi °s, mal pol

Moralistische Moral

Der anachtr&gliche Ungehor samo h atigenbreHeiligenrusd schon | 2ngst az

Ketzern, eigener Moral, eigenen Geboten und Verboten, mit bestimmten Sprachregelungen (z.B.
Kollektivschuld / Kollektivscham / Kollektivverantwortung; Buf3e; Umkehr), Ritualen, Reliquien,
Wallfahrtsaten und auch Planstellen angenomixieht nur in der Evangelischen Kirche herrscht heute

gleichsam ein daewiger Karfreitago, wi e der Phil osoph Hege
Evangeliums werden dem Kirchenvolk nur in violetten Farb
astreukliteuor Grundl age dieses nachtr2glichen Ungehorsams i m E

allem der Selt®l? (psychoanalytisch gesprochen: der Masochismus) mit seinem strengen
Vergleichsverbot, der von vorn herein als moralisch htherwertig gt ¢s.oyvi r d man -sel ber das a) ber
Il cho, und dugtand sine ebenrdie anddren.dndefh man selbst das Gericht wird, entkommt
man dem Gericht. Die Folge: Eine Dauerflucht aus dem GeWasem in das Gewisséein
beherrscht n i c¢ h tkenneuLeuteddie @uRéd drduerarbeit noéhl nie leinen Handschlag
getan haben. Aber da vidnrmseinkr’Ardne JoursalisteJohgnnds Gross bibern o : So
nicht wenige seiner Zunftgenossen. Fir ihnésiid wenig boshaid i e Deut sommsen di e af
Leuteo: aSi e halcekne ng,arwinei cshite szou nviSetlreedidBsbindhi nhal ten woll en
eben die anderen. Ein politisierter, tgdbgsser Heilsglaube hat sich weithin unter uns breit gemacht.
Sein Ergebnis: Christentum minus @&hdGesetz minus Evangelium! Die Lehre von der Rechtfertigung
des Sunders geht verloren, dier M | wi r d amoralistischo: a Man erwartet ni c
gerechtfertigt zu werden, sondern redfgfesich vor sich selbst und vor der Gesellschaft. dier
Gesellschaft pflegt in ihrem Urteil Gber nigehe (und politische) Angelegenheiten wenig sachlich zu
sein; sie ist selten hochherzig. Ihr Moralismus wird unertréglich, wenn politische Fehlentscheidungen,
auch solche, die nicht zu kriminellen Deligéfithrt haben, und individuelle Fehltritte, die dem Bereich
des personlichen Lebens angehdren, planméaBmnedisaegistriert und bei gegebenem Anlaf3 politisch
ausgenutzt werden. Das alles ist zwar nicht néuedisd@&n Methoden der alten spanistheuisition.
Aber es hat zu allen Zeiten das Zusammenl eben der Menschenr
und Pestalozziforscher Friedrich Delekat, der nach dem 20. Juli 1944 im Kabinett Goerdeler
Kultusminister werden sollte und dem Henker nyykeakam. Er war in Mainz mein Lehrer.
Was mich am meisten bei dem anachtr2aglichen Ungehor samo
jedes Gesprach, jede faire Auseinandersetzung von vorn herein unmdglich gemacht. Das Denunzieren
wird zur Hauptbeséftigung. Man braucht nur auf bestimmte Woérter und Bilder hinzuweisen, die der
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Andere benutzt, um ihn in eine bestimmte Ecke zu stellen und abzuqualifizieren. Das war brigens eine

Unar't nicht nur von J¢igrgen HabeKommmunidleat idam@rneddetoem, der
aber seinen Gegnern von vorn herein oft unlautere Motive unterstellte. Ubrigens war das schon so bei der
Bannandrohungsbulle gegen Martin Luther; auch hier wurde vor allem zitiert statt argumentiert. Die

grosse Gefahr eines solcharferfahrens: Moral wird zum Vernunftersatz, Denunzieren ersetzt

Verstehenwlten. Und das ist schlimm!
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Das Eine und das Viele (Lukas 10,382)

Maria und Martha: Anything goes?

Nicht wenige Auslegungen der Geschichte von Maria und Martha (Lukd®) 10sd@imentalisieren

di ese fg¢r jeweilige praktische I nteressen. Di e Exegesen
orientiert: Sie zielen auf eine hermeneutisch rekonstruierbare Anforderung an den Hoérer / die Horerin

und weniger (produktionsasthetisulf) die Religiositat des Autors des Textes ab. Machen wir die Probe

aufs Exempel! 1970/71 hieRdeauch in gemeinsamen evangekatmolischen Predigtvorbereitungen

(a1 gt s tomath eher drgditionet Der Chr i st g e wBegegnung miedem ®orte dent i t 2t in d
Gottes. Die Kirche verantwortet die Anwesenheit oder Nichtanwesenheit des Wortes in der Welt. In der Mitarbeit zur
L°sung der Probleme dieser Wel t{AlfredeBwgshiiller, 1870).c h di e Kirche at
1976/77 war das Frauenthema an der Réihec h m° chte in der Predigt ¢ber AM2nner
n a ¢ h d(Eva RenatedSchmidt). 1981 war dann das Leistungsthemaidktued: gel i ngt <chri stliches L
in der Spaung von Tun und Lassen? Wihkaigh und andere vom Zwang zur Leistung befreien und zugleich den

Wert firspe nder L i e(losef Paetrom)r Raeih verind@tdsich darauch im Kontext von

New-Age und Postmoderrdedas Streben nach Ganzheit, Meditation, Wellness, Séthstbegta Di e

Chance, zusB nnung ,zuwikamnikeanmdn zum Predigtthema f¢r eine apsyc
Religiono (Friedrich Wil helm Graf).

Auch die Bibelexegese bewegt sich im Kontext dieses aAnyt
Konfe enz9o mindestens 11 Zug@®nge zur Bibel vor , Jean Fran-o
Erz2ahlungeno, und ni cht nur auf Kirchentagen herrschte
institutionakierter Pluralismus konkurrierender Frommigkeitsstile,sgbaliti Weltdeutungen und

religigsk ul t ur el l em Synkreti smus. Und nicht nur die Leserbrief.e
den aEvangeli kalend der Pluralismus schon | 2ngst eingekehr
bekampft. Gemesam istdi esen daneuen Umgangsformendo mit der Bi bel di e
traditionellen Bibelaggungen ihre Kompetenzen Ubersteigen, wenn sie ohne zusétzliche Erkenntnisse

und Erlebnisformen fise gen wol | en, was heut e Sefarmotveendigi cho i st . Al | er c
gehaltenen zus?@tzI|lichen Bedingungen dann durchaus kontrove

tut?
Vor mir liegt eine Karikatur: Da werden Kanonen mit der gleichen Munition geladen. Die Richtungen
der Geschiitze sind jeweils duféihnen angegeben, auf denen z.B. steht: gegen Liberale, gegen
Charsmatiker, gegen Fundamentalisten, gegen Feministen, gegen die-kisisciseBibelauslegung,
gegen die Institution Kirche usw. Man beschief3t sich gegéredestignit der gleichenuMition. Damit
istab er di e Bibel gemeint ! Und als Feind 1ist vor allem der
dessen, was heute als christlich gelten soll! Kommt uns In diesem Kampf gegen den Pluralismus nicht
auch wunser Bi bel dbMahtniha® miut Ha Mdei?a Jesus spricht dort do
dem &Einen, das not i st o, auf das es entscheidend ankommt .
Unsere Gegenwart i st den sog. aTrendsetterno ausgeliefer
springen Tagesautoritdten aus Rolfiresse, Rundfunk und Fernsehen mit ihrer Mischung aus
Expeatenwissen, politischer und weltanschaulicher Uberzeugung, im Blick auf Religion auch Halbbildung

und Sensationsgier in diese L¢cke. Si echsemggen dann, was da:
Zeit ung, seines Gei stes Wasserl eitungo: so spo°ttelte schor
Beliebigkeit des Denkens und Handelns jegliches Denken und

wird dann so Ubersetzt: Alles geht! Dem Wolldrdam Geschmack sind keine Grenzen gesetzt, schon
gar keine von der Tradition her. Die einzige Grenze ist das Geld, wenn man nicht nach dem Motto lebt:
Strom aus der Steckdose, Geld von der Bank!

Auf dem Mar kt der Re |l i gi Wwmennjidiscithnsdieheislamischer hnliches! alch
buddhi sti scher Taoi st mit hinduistischen Neigungeno: SO VE
Buch aMein Weg zur Mystiko (Wien 1988). Die Christen und |

Angriffen sogeannter aufgeklarter Intelligenz oder politischer Weltanschauungen ausgesetzt als dem

Boom von konkurrierenden Glaubensangeboten einer melisistéichen oder antichristlichen

Religio#at. Zu nennen sind hier zum Beispiel die Ubernahme von Elemewterindizmischen

aErdreligiond in manchen ¥kogr upperBegeistalungeusdot eri schen Zirke
die Relnkarndionsvorstellungen in der NeigeBewegung. Ofters wird ungeniert sogar auf das

Germanentum wickgeriffen! Es sieht zuvesil so aus, als ob die zentralen Fragen von Krankheit,

Sterben und Tod bei uns zu einer Doméne von Esoterik und Okkultismus geworden sind!
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Das Eine, was not tut: Nach Martin Luther

Kdnnen wir uns als Christen, kénnen sich die Kirchen aber diesen mzabsre? Erfahrungen zeigen:

Ein bloRes Beharren auf Uberliefertem fiihrt schnell in einen Fundamentalismus oder in eine Sekte hinein.

Auf der anderen Seite wird deutlich: Eine Reduktion des christlichen Glaubens und Hoffens auf das

PoltischGesellschafthe oder auf das Okologische und den WeHlagssgeniigt ebenso wenig wie

ein breites Warenhausangebot im Sinne eines aMarktes der |
eher an Martha orientieren im Sinne eines Rickzugs auf unser Inneres) (sdeMariaSinne einer

Flucht ins Hilfswerk (so Martha)? Oder beides zusammen, wie es Christian Gregor in der Nachfolge des

Grafen Zinzendorf dichtete: aLaC mich eifrig sein beflisse
deinen FiRen sitzen, wierMaa t at 0? Es geht hier um das Verh?2ltnis von G
Aufgaben!

Befragen wir da zunacihaartin Luthein seiner Auslegung des 147. Psalms (WA 31 |, 435ff.) schreibt
eraDu soll st bauen wund OrdeunglihdaRedimert stdllensdasibgsemu vermagst.di ch r ¢st e
Aber da siehe zu, wenn du solches getan hast, da3 du dich nicht darauf verlassest... Er kdnnte dir wohl Korn und Friichte
geben ohne dein Pfligen und Pflanzen. Aber er will es nicht hichtSdafilbeiraBékigen und Pflanzen Korn
und Friichte geben, sondern du sollst pfligen und pflanzen und darauf einen Segen sprechen und beten also: Nun berat Gott,
nun gib Korn und Frucht, lieber Herr. Unser Pfligen und Pflanzen werdest eteinehGa@déso:Es i
Nicht faul und miRig sein, auch nicht auf eigene Arbeit und Tun sich verlassen, sondern arbeiten und tun und doch alles von
Gott allein erwarten. o
Soweit Martin Luther. abDas Eine, w@esvdhrteaund i st 0 bedeut et f
Vorgegebene wahrnehmen und annehmen. asS¢ndeo i st nicht in e
sandern das Ubersehen der Gaben und der Vorgaben Gottes. Der Sinder ist in erster Linie ein
Kostverahbter, einer, der an Gottes Gaben und \fmgaachtlos voribergeht. Auf diese Gaben und
Vorgaben Gties macht Jesus auch in unserer Geschichte von Maria und Martha aufmerksam. Ja: Er
selbst ist diesedde und Vorgabe Gottes!
Wir kennen diese frohe Botschaft zum Beispiel aus dem Lied desg&stgénthers Paul Speratus
(EG 342), der dichtete:
aEs ist das Heil uns kommen her von Gnad und | auter Gg¢t
die Werk, die helfen nimmermehr, sie konnen nicht behuten.
Der Glaub sieht Jesus Christus an,
der hat fiir uns genug getan,
er ist der Mittler won(®tr. 1).

Das Eine, was not tut: Stimmen der Mystik

Gehen wir 150 Jahre weiter! I n unserem Gesangbuch (EG 386)
Johann Heinrich Schif§&r1699), ein Schiler des bekannten Hallenser Pietisten und Cdéaders
Halleschen Waisenhauses August Hermann Francke. Schroders Lied ist die Auslegung unseres
Bibeldoschnitts von Maria und Martha:
aWie dies Eine zu genieCen, [/ sich Maria dort befliC,/
da sie sich zu Jesu FifRen / voller Andaeht niederliel
ihr Herz dmtannte, dies einzig zu héren,/
was Jesus, ihr Heiland, sie wollte belehren;
ihr Alles war ganzlich in Jesus versenkt, /
und wurde ihr alles in Einem geschenkt
also ist auch mein Verlangen, / liebster Jesu, nur nach dir; /
lal? mich treulich an dinhangd s chenk €Strd3td@h zu ei gen mir. . . 0
Das klingt gut d&aevangelischo! Der Christ findet seine | del
gibt, sondern durch das, was er durch das Wort Gottes empféngt. In den Strophen 1 und 2 dieses Liedes
begegnet uns aber eine andere Frommigkeitswelt, als wir sie bei Martin Luther und Paul Speratus
angtroffen haben und die z.B. Friedrich Schiller dem Katholizismus zuweist: die Widtiki€er
Mystik geht es (vereinfacht gesagt) um einen transmatiatiedéten Zugang zu Gott. Mystische
Frommigkeit kann diesen Weg als Weg nach innen oder als Weg nach auf3en verstehen; aber beide Wege
haben das gleiche Ziel: Gott in einer Weise jenseits des Verstandes zu ergreifen, mit ihm in eine
amystischei cEi mwusntgioc ad)Unzu kommen. Dies kann ei nmal durch ei
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ahnlich wie im Buthismus oder in der (sich padagogisch z.B. in den Waldorfschulen auswirkenden)

Ant hroposophie Rudolf Steiners. aGadnkudginideses i m I nneren des

alnneredo erfacCbar. Der Buddha schaut auf seinen Nabel, das

AbkehrvonalleméCen, als aTiefe des Seinso (Paul Tillich), als avVe

Mystik kann aber auch déteg nach auf3en sein, um Gott zu finden! Wenn sich die Seele aus dem

ae angni so des Leibes befreit hat und aufsteigt, dann vol

Di nge, die sie erblickt. Sie stei gtchgmerEi diiuemgNatmut, cber

Gott. Diese ist ein unaussprechbares Hochgefiihl, eine Vision, ein Traum, in dem Gott ergriffen wird, in

dem sich die Seele mit Gott verbindet. Diese vor allem auf die griechische Philosophie (Neuplatonismus)

zurickgehende Mystik findettsizum Beispiel bei den Dominikanermdnchen Meister Eckart und

JohanesTauler sowie jetzt auch bei dem evangelischen Pfarrer Johann Heinrich Schroder, wenn er unsere

Geschichte von Maria und Martha, dieses a@aEins ist noto mit
AAmBs ist not! 6 Ach Herr, dies Eine |l ehre mich erkennen
all es andr e, wi eds auch scheine, ist ja nur ein schwere

darunter das Herze sich naget und plaget

und dennoch kein wahres Vergniigen erjaget.

Erlang ich dies Eine, das alles erseteh sutvizéngm in allem ergotzt.

Seel e, willst du dieses finden, /| suchos bei kei ner Kre
LaR, was irdisch ist, dahinten, / schwing dich tber die Natur, /

Wo Gott und die Menschheit in Einem vereinet, /

Wo alle vollkommene Fllle erscheinet;

Da, da istad beste notwendige Teil, /

Mein Ein und mei (str.A2).1 es, mein seligstes Heil o
Jesus wird hier zum groCen Lehrer, der den Menschen hil ft,
hineingelegt hat, wieder anzufachen und zu kraftigen, danst erda@m a Gef 2ngni s des Lei besodo bef
zum aEineno, zum aAll o zur¢ckkehren kann Gott i st hier we
Andere gedacht, sondern: aWo Gott ist, da ist die Seele, U
Eckarts agt . @a@Gnadeo ist dann eine von Gott in uns gewirkte Ei

Das alles mag uns fremd erscheinen. Aber solche mystischen Gedanken spielen auch in heutiger
Schrifauslegung eine Rolle, in der Jesus zum Beispiel als Partner, Kamerad, Armniibslraldi
Begleiterin beim Kampf um Selbstfindung und Selbstverwirklichung, als Anregerin zu eigenen religidésen
Gedanken und als Emanzipationshilfe verstanden wird.

Das Eine, was not tut: Aufgeklarte Zeitgenossen

Gegner der Pietisten waren damalé\diklarungstheologen, die die Bibel volkspéagiagh, d.h. eher
praktisckhnitzlich auslegen wollten. Nun heif3t es in einigen Bibelhandschriften unserer Geschichte von
Maria und Martha statt @&@aEins ist notevangeldcdWe ni ges i st not 0!
TheologeHeinrich Eberhard Gottlob Rad8#1851) im Sinne einer volkspadagogischen Bibelauslegung
so: Jesus sagt zu Marthd: ¢ h b i nd gemeint is&EnreinfackemAldendedseniesud ersctheint
hier als Menschenfreyrder seinen Gastgebern keine besondere Mihe machen will. Bescheidenheit als
eine praktische Lebensweisheit wird hier mit Hilfe der Bibel demonstriert. Dieser Theologe Paulus war
Ubrigens 1803 nach dem Einmarsch der Bayern in Wurzburg dorthin als prefeksge berufen
worden. Da es aber im katholischen Wirzburg keine evangelischen Theologiestudenten gab, muf3ten die
Seminaristen des katholischen Priesteninars zur Verbreitung der Aufklarung in Bayern die
Vorlesungen des evangelischen Theologen Pé@oéud Und das im katholischen Bayern! 1807 ging
Paulus als Sdnat nach Heidelberg, wo er dann ab 1811 als Theologieprofessor wirkte.
Was hier als eine merkwirdige Bibelauslegung anmutet, findet sich bis heute in Versuchen, diese
Geschichte von Maiund Martha fur bestimmte Interessen in Anspruch zu nehmen! Da wird unter
Bewfung auf diesen Text das Christsein vor allem an der Teilnahme am Gottesdienst und der Bibelstunde
gemessen: Christ ist eigentlich nur, wer den Gottesdienst oder die Genssitnsatebesucht. Oder die
Geschichte dient der Entfaltung des Frauenthemas in der
AMAer und Frauen in der Kirched nachdenkeno: hei Ct es i n e
auch wenn es im Text nicht ulie Frauenfrage, sondern um die rechte Jingerschaft geht, die Manner
und Frauen in gleicher Weise betrifft. Mit dem Aufkommen der Woh|st&midfiht und
SpaCgesell schaft kam dann das Leistungsthema an der Rei he:
zur Leistungdd r ei en und zugleich den Wert fg¢rsorgender Liebe aner
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aAussteigerino aus der alLei st daughsngusamhmentemgmaf t 6! Damit verb
New-Age und Postmoderr@edas Streben nach Ganzhbleditation, Selbstbestimmung, Emanzipation:
aDie Chance, zur Besinnung zu kommeno, wird dann als das T

Was tut wirklich not?

Was tut wirklich not? Es gibt heute faktisch kein einheitliches Schriftverstandnis raéam foder
praktischen Schriftauslegung hat sich langst das Recht des eigenen Blicks auf die Bibel etabliert. Man mag
das bedauern, sich in die eigene religi®se Gruppe mit ihre
oder in Sekten) zuriickziehaetengar kampferisch die eigenen theologischen Geschitze auf den Wall
bringen und sich abgrenzen, wie die eingangs erwéhnte Karikatur es zeigt. Das alles hilft aber nicht weiter!
Neben dem Pluralismus der Theol ogdhmnygobkoeswasdngébt auch
Ubeasehen wird.

Man mag das bedauern! Ein solcher Pluralismus ist schon deshalb auch eine Belastung, weil da nur zu
oft die Frage nach der Wabhrheit beiseite geschoben wird! Ich erinnere aber auch an den bekannten
schwabischen Theologblichael Hahd7581819), der einem Pfarrer schrigtAl s i ch ei nmal durch den
Wald lief, sah ich allerlei Vogel in verschiedenen Farben. Als ich auf ihren Gesang merkte, so hatten sie auch verschiedene
Stimmen. Wenn aber Sie, lieber Bruder, dewBsanpigiren, Sie hatten alles einfarbig gemacht, und ein Vogel hatte

me¢ ssen sein i m Href erschHeiatndie Wielfalt ald ein Gesahehle Gatésp als eine
Bereickrung der Christenheit. Von dem Heidelberger Theologen und Religionsmmil&sust Troeltsch
stammt folgender Sa@:Ei ne Wahr hei t, die in erster Linie Wahrheit f ¢

Leben... Das géttliche Leben ist in unserer irdischen Erfahrung nicht ein Eines, sondern ein Vieles. Das Eine im Vielen zu
ahen, das aber ilch halteddeese WiV sis demdahr 1911 auetbheutednoch fur eine

bedenkeswerte Auslegung unserer Geschichte von Maria und Martha. Das Eine in dem Vielen zu

entdecken, dies heildt namlich nicht, von vornherein dieh&lsdmspriiche der eigenen Position

aufzugeben und diederen Positionen in gleicher Weise zu wirdigen wie die eigene, was wir heute oft

unter a T o ¢henr Ren Vetzichy arifr dge teigenen Anspriiche gibt dem Anderen gerade keine

Chance: Wie soll d&ndere mit seinen Anspriichen von mir geachtet werden, wenn ich ihm sage: Halb

so schlimm mit deinen Untec hi ed e n! Il ch ver st eddas beléeutethgerade tmo n ! aEins ist n
der Liebe willen auch einen Aushaltungsprozel3. Es geht darum, Fremaledaertiles zu belassen

und nicht verstehend zureg@nahmen. Nur dann kann das Eine, was not tut, auch im Vielen geahnt

werden!
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Glaube und Erziehung

Padagogik als Heilsversprechen

Wo immer es darum geht, eine gute Sache zu fordern oder ein gbelelu bt i gen, wird nach aBil dung
bzw. aErziehungo gerufen. We r et was f ¢r den Frieden tun
Gesundheit verbessern mPchte, ruft nach einer umfassenden ¢
Verkehrserziehung, Freieefiechung, Sexualerziehung, Ruhestandserziehung: die Liste laf3t sich beliebig

verlangern. Wenn das alles in den Stundenplan der Schule hinein soll, genligt auch die Ganztagsschule

nicht. &@Erziehungo wird f¢r Me naglerhRanmg fir notwgndigd e m Al t er, i n j e
erachtet: KleinkinderFamilien Schul, Behinderten Betriebs Massenund Eliteerziehung signalisieren

es: Es geht um | ebenslange Erziehung. aErziehungo ist wer't

gut. Treten indiduelle und gesellschaftliche Probleme auf, wird gleich nach der Schule und dem Lehrer

gerufen. Die missen es schon richten! Wird das Ubel aber nicht beseitigt, taugen eben beide nichts. In

der -BPmmear ung?o wird der Ruf IdongswvésendaBteDoch baldegibtdo v or all em i m
eine Sprachverwirrung, die mich fast an die des Turmbaus von Babel erinnert. Die einen lehnen

Erzehung ¢berhaupt ab (die sog. aAnti p2ddagogi ko) ; di e Schu
dantitduteor Erziehumg.deAnde wol l en mehr aBildungo, was ande
Quizmaster Giter Jauch mit seinem ungeordneten Allerlei vom Wissen einer bestimmten Popgruppe

oder Schaspielerin bis hin zur chemischen Zusammensetzung von Stoffen und philosophischen

Begriffenals Schreckg penst einjagt ; das abfragbare aBil dungskapitalo
Bildung im Ursprursginn des Wortes nur wenig gemeinsam. Die einen pladieren fir eine strenge

Wissenschaftsentierung der Schule; die sog. polytechnlschehlErgleNar ja nicht nur in der

ehemaligen DDR vomg i g . 1970 war in Hessen d@Emanzipationodo die erzie
Fir andere sind Comerkenntnisse und Telebanking entscheidend. Andere halten es lieber im Fitness

Studio oder bei Extmespotarten mit dem postmodernen Gottesdienst eines Kérperkults, der den

eigenen Leib zum Dom der Selbstanbetung macht. Babylonischeuggr&dyriffsverwirrung: Heil3t

das letzten Endes: Bildung und Erziehung sind das, was jeder davon halt? Kann werddssll jed

machen, was er will, und auchadaist er nicht gebunden? Erinnert das nicht auch an eine
sprichwertliche d@aprotestantische Freiheito?

Bildung als Freiheit

Vor einiger Zeit habe ich in Mihlbach (dem heutigen Sebe¢) in Ruméanien am Giebel tigshEmange

Gymnasiums die Inschrift gesehen: aBildung i st Freiheit!o
gedacht, die der neue Ve | 2 ndewagen aMarrakescho fg¢gr Zivilisationsmg¢gde
heroische Einzelkampfer die Bahnen der Masserttokériassen und in die Felthd Waldwege

auswe hen wol |l en, die ins Auto einsteigen, um daauszusteigeno
nur am Reformationsfest sei hier ei nmal ausdr¢cklich auf I
Chist enmenscheno von 1520 hingewiesen, die mit den Worten ©b
kénnen, was ein Christ ist und wie es um die Freiheit steht, die Christus ihm erworben und gegeben hat,

wi || ich diese zwei T hrefeiernHeralbdr slle ®ihge end :niem@rtléerm Chr i st i st ei
verpflidt e t . Ein Christ ist ein dienstbarer Knecht in allen Dir
Und dies hat fur Luther auch Auswirkungen auf die Frage von Bildung und Erziehung! Hier sei kurz auf

seinenOf enen Brief &aAn die Ratsherren aller Stadte Deutschl an

zu unterhalteno von 1524 hingewi esenaMebDanestleiheebnenaufr ¢tt el
Freunde. Wenn man Jahr fur Jahr so viel aufwendeshreyf\ViggeG&Steige, Damme und dergleichen unzahlige

Dinge mehr, damit eine Stadt Frieden und Ruhe habe, warum sollte man nicht viel mehr oder doch genauso viel fur die arme
bedurftige Jugend aufwenden, indem man ein oder zwei geeigneigéihnéhalebhehrBeatschen, kauft,

solange der Markt vor der Ture ist. Denn das muf3t ihr wissen: Gottes Wort und Gnade sind wie ein schnell
voribergelee Platzregen, der nicht dahin zurickkommt, wo er einmal war... Soll man denohzulassen, daf nur n

Grobiane und Flegel regieren, wenn man es bessern kann?... Die Wlssenschaften und Sprachen dienen dazu, (1) die Heilige

Schritzurget e hen und (2) weltlich zu regieren. .. 0

Luther geht es im Blick auf dmdasgésdﬂhmﬂebenun(adamlcht nur um ih
Hei | der Seel eo. Er schreibt ausdr ¢ckl i ch: aWir wollen uns:e
wel tliche Regiment nicht viel mehr gute Schulen und gel ehr
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Von hier aus ist audhuthers Ubersetzung des 84. Psalms zu verstehen, wo ésWUeikt di e Lehr er
weden mit vi e$chaBea gieaber ginenal o diengwekta Ausgabe der Lutherbibel hinein! Da
heil’t esa Wo h | den Menschen, dn Herzenh idicnachvwagpdeln! Wénn sie dB8rthddask e hal t en u
dir e Tal zi ehen, wird es i hn e rDerPhilotogehateikrltlger dien d , und Fr ¢hreg
Spieche gesiegt! Fast kdnnte man einen bekannten Chanson ein wenig uéndlithtens i n dwodi e Lehr er
sind sie geblieben?o

aWwo sind die Lehrer, wo sind sie geblieben?o

In wissenschaftlichen Kommentaren zu dieser Stelle aus Psalm 84 istizDlesen: Text i st fragl o
Das Versstg¢gck kann nu(Hangleachsniraus)sNure Mastie Luthér batlsich g e ge b e n
hier an die |l ateinische Bibelausgabe seiner Zeit,
aLehrero ¢bersetzt werden kann. Vielleicht war bei
Erkenntnis vchtig: Der biblische Glaube und das weltliche Regiment sind auf Lehre angewiesen; gute
Lehrer sind eine Gabe Gottes.

Die Frage nach den Lehrern ist nicht neu. In der Geschichte sind Lehrer genauso umstritten wie etwa
Pfarrer und Juristen. Wie im 1&8hrBundert eine Lehrerwahl vor sich ging, ist in einem Protokoll
nachzlesen. Da hatte sich ein Schuster, ein Weber, ein Schneider, ein Kesselflicker und ein invalider
Unteroffizier um eine Schulstelle beworben. Sie muf3ten vor dem Pfarrer, dem Sahdltthei? u
Gemeinder2ten buchst?2blich davorsingeno. Einsti mmig wurde d
das Protokoll berichté: Er hat gesungen AO Mensch, bewein dein S¢gnde gr
den | i eben GMetodie ging ig viele wradérd leeded liber.DieeStimme sollte starker sein; sie quiekte
mehrmalen, so nicht sein muf3. Gelesen dusli@ E@Hlern, buchstabieren Je26aohBe2Eehler. Dreierlei
Handschrifteresgel, schwach und mit Stockeageiieaus dem Verstand, hierin gab er Satisfaction. Dictando drei
Zeilen geschrieben, 5 DBie anbdeeen BewdlershotdheuwrhTreiebessereauch ni c ht kun
Leistungen. Gegen sie gab es abedur\vohr uditeeill ®nd edde;r Kerssel f
aeinbeinige Kriegsknechto k°nnte azu stark die Fuchtel geg
Erfolg des Lehrens und Lernens gibt z.B. ein Bild des Niederlanders Jan Steen aus dem 17. Jahrhundert,
das in der berOhmté&remitaye in St. Petersburg hangt, Auskunft. Da versuchen Kinder, einer Katze das
Lesen bei zubr i ng &uies isheié maglehe Degutung des 8ildds.drnt emém anderen
Bild von Jan Steen hilft die Lehrersfrau im Unterricht ihrem Gatten, dieZghbZier Schiler zu
bandigen. Sie vertritt ihn auch, wenn er wegen seiner kargen Besoldung wéahrend des Unterrichts seinen
Nebentéatigkeiten nachgeht. Was Lehrerinnen anbelangt, so heilt es noch im wuirttembergischen
Schulgesetz von 1877: Sie habémehkeArspruch auf ein Ruhegehalt, déndi e Anstel |l ung wei bl icher
I ndi viduen im °ffentlichen Dienst auf Lebenszeit steht im

a2so
o ® =<
n o @
o<®™
BC:Q
— o

Der Lehrer im Gesangbuch und anderswo

Noch einmal zuriick zu unserem Psalm in Luthdyse r set zung: aDie Lehrer werden mit
ggschm¢gckt 0. Das war schon zZu Lut hers Zeit eine gewagt e
Gesangbiicher aus der Zeit der frommen Aufklarung des 18. und 19. Jahrhunderts noch eine Rubrik
aChri st thaltenhgege YRel i gi onsl ehrer o hatten. I m Gesangbuch me
UrgroRRvaters hiel3 es:

abDas Amt der Lehrer, Gott, i st dei n;

Dein soll auch Dank und Ehre sein,

Dalf3 du der Kirche, die du liebst,

Noch immer treue Lehrer gibst...

Lal ihrer Fehler wegen nicht,

V erachtet sein ihr Unterricht!

Nimm, Gott, auch ihrer Schwachheit dann,

So wie der unsrigen, dich an! o
Auf der anderen Seite bleibt jeder, der padagogisch engagiert liest, was Dichter und Memoirenschriftsteller
Uber die Schule zu sagen haben, betroffeckzDié Schule erscheint in nicht wenigen Fallen als der Ort
kindlichen Leidens. Enttduschung, Anklage und Protest lenken offenbar die Feder der Schreibenden.
Schule selbst wird als etwas Bedrlckendes und Freudloses erfahren. Wenn man dagegéetiest, welch
Ziele gleichzeitig von den Padagogen proklamiert wurden und welche Ideale in Verfassungen, Gesetzen,
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Schulordnungen und Lehrplénen formuliert sind, hat man den Eindruck, hier sei von einer ganz anderen
Wirklichkeit die Rede. Dieser Kontrast ist bekdnid.
Es ist allerdings zu einfach, dies alles als Uberholt abzutun. Der Beruf des Lehrers ist heute zwar ein

skul arer , ein weltlicher Ber uf . Ni cht nur das Stichwor't a
zieht er auch Erwartungen auf sidhi e f ast areligi®so sind. Hi nter der Foi
institutionalisierter und professionalisierter Erziehung
ent schei det unser Schicksal o, sowi e di e politische Ei nsch

Bundesrepublik sei. Man kénnte fast von einer verweltlichten Theologie sprechen. In einem UNESCO
Bericht Uber Ziele und Zukunfhserer Erziehungsprogramme wird der durch Erziehung zu schaffende

aneued bzw. avoll kommDber Meusnschftst dis Mensclo, degsers Keentnikse :

und Handlungsmaoglichkeiten sich so erweitert haben, daf3 ihm die Grenzen des Mdglichen in unendliche Ferne geriickt zu
sein Seheen&enatni sse von der 2uCeren Weélen von der inneren
Herrscher cber sein Schicksalo. Eine k¢hne Vision, di e a

beinhaltet: Der Mensch als Schépfer und Herr seiner selbst!
Wer Versprechungen unbesehen glaubt, setzt sich der Gefahr aus, getduschtezofseind Wie

|l eicht schlagt p2dagogi scher Optimismus in Pessimismus um.
Gesichter. Lehrerinnen und Lehrer geraten schnell in den Widerstreit verschiedenster Interessen. Es ist
zuweilen rihrend, die verschiedensteDe f i ni ti onen von ap2dagogischo zu | esen,

hinauslaufen oder von jeweiligen Moden abhéngig sind. Fordern ist bekanntlich leichter als fordern!

Auf der einen Seite halt Martin Luther viel von der Schule, wenn er sciideibe urigyy die imanhzu
Hause ohne solche Schulen vornimmt, will uns durch die eigene Erfahrung weise machen. Bevor das aber geschieht, sind wir
hundertmal gestorben und haben unser Leben lang alles ohne Uberlegung getan. Denn zu eigener Erfahrung gehért viel
Zeit buther ist bei seinem Pladoyer fir die Schule auch der Meinung, da8 jetet Got t es Gnaden all es s
eingerichtet ist, daf? die Kinder mit Lust und spielend lernen kénnen, es seien Sprachen oder andere Wissenschaften oder auch
Geschichte. Die Holldam&egefeuer unserer Schulen sind vortiber, worin wir gemartert worden sind mit Deklinations
und Konjugations¢gbungen und dabei doch rmHiechts gel ernt habe
spricht auch der Humanist Luther.

Auf der anderen Seite weil3 Luther um die Tugend der Bescheidenheit! Und zur Bescheidenheit gehort
auch das Wissen, dal3 Bildung und Erziehung nicht die einzige Bedingung fiir das Entstehen erwinschter
Personlichkeitseigenschaften sind, sondern andere Bedirgygdgeen. lhm geht es auch um den
Abschied vom Sensationellen und vom Unsinn des Perfektionismus. Er pladiert auch fur kleine
Sinnantwden und auch fiir den Mut zur Unvollkommenheit, weil er weil3, daR der Sinn unseres Lebens
von Gott und nicht einfach voanserem Tun abhéngt. Die Forderung, nur das Vollkommene zu
akzeptieren, fuhrt zu Entmutigungen und zu Sinnlosigkeitsgefiihlen, zur Leugnung des Guten im
Unvollkommenen. Luther pladiert auch fir die zweitbesten Mdoglichkeiten, wenn sie -menschen
lebensdinlich sind. Gefragt sind hier Lehrerinnen und Lehrer, ja alle an der Erziehung Beteiligten, ob sie

etwas von der evangelischen Freiheit erzieherischen Tuns w
grundlich erkennen kénnen, was ein Christ isiviecnds um die Freiheit steht, die Christus ihm erworben
und gegeben hat, will ich diese zwei Thesen aufgteien:n Chr i st i st ein freier Herr ¢bi

niemandem verpflichtet. Ein Christ ist ein dienstbarer Knecht in allen Dingen, prd Jedegnhnne t . 0
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Die Protestanten und der Gottesdienst

Zwischen Anspruch und Wirklichkeit

Ei gentlich hatte i ch das Kapitel so cberschrei ben wol |
AprotsecshteamtFrei heit svorbehal t éocheDi eGoPtesadsteast @n Dad dvar
lediglich drut ec hni sch zZu l ang. Sonst st i mmt es! Denn: Wa s da.
Gottesdienstdo anbel angt, so stehen sich bis heute zwei Auf
Die a L e b e n gder iIEvangalisched Kirche in Hessed Nassau (EKHN) von 1957ff. stellt in

Abschnitt |11 aVom GabtesHieobéeoléesapi @ari sesttebt von der Ge

das fleischgewordene ewige und eine Wort Gottes sich in Predigt, Taufe und ABehdnidhDseimar Gemeinde
vesammelt sich die Gedeorehmlich an Samh Feiertagam Gottesdienst, um die frohe Botschaft in seinem
Wort und Sakrament zu empfangen, ihn in Gebet, Firbitte und Lobgesang anzurufen und ihr Dankopfer darzubringen.
ChristerefligendieSennd Fei ert age dadurch, daC sie sich zum Gottesdie
Bei dieser Norm handelt es sich wohl eher um die Kodifizierung eines (verstandlichen) Pfarrerwunsches
als um Empirie. Die Alltagserfahrung slelénn auclyegendmafiig etwas verschiédemers aus. Es
herrscht zuweilen eine resignative Stimmung: Die Beteiligung am gottesdienstlichen Geschehen sei seit
langem kontinuierlich und unaufhaltsam ricklaufig!
Neu ist das allerdings nicht! In historischer Rengpesind protestantische Pfarrer es schon immer
gewohnt, in (fast) leeren Kirchen zu predigen. Seit Luthers Zeit dokumentiert sich in den Pfarrarchiven, in
den Selbstzeugnissen der Pfarrer und in zahllosen akademischen und populdren Beschreibungen des
kirchlichen Lebens die Klage Uber die mangelnde Beteiligung der Gemeindeglieder am gottesdienstlichen
Leben, und durchweg ist diese Klage mit der Befurchtung verknipit,dda®e Al t2re des Herrn bal d
veres a mt d a s t(Aelxamder vene Qedirgenp 186&elbst obrigkeitliche Anordnungen, den
Gottesdienst zu besuchen, halfen auf Dauer wenig. Nicht nur in GieRen wurde in der zweiten Halfte des
18. Jahrhunderts verfugt, dal Sonntagsmorgens wahrend des Gottesdienstes die Wirtschaften geschlossen
bleiben. Hitten sich die erwahnten Beflirchtungen im Blick auf den Gottesdienstbesuch erfilllt, dann gébe
es schon lange keinen Gottesdienstbesuch mehr. Auf der anderen Seite ist der relativ niedrige Pegel der
Beteiligung am evangelischen Gottesdienst ein FakturmolKskirchlichen Wirklichkeit in unserer
Gesel |l schaft gehort bei des: eine ¢ber |l ange Zeitr2ume Kkons:e
gottedienstlichen Lebamcdeine stéandige Klage dartiber, daf? es mit dem Kirchgang stéandig bergab gehe.
Neben gsellschaftlichen und politischen Faktoren sind aber auch theologische Aspekte zu beachten:
Der reformatorische Grundgedanke von der Unmittelbarkeit des Verhéltnisses des Christenmenschen zu
Gott hat sich in der nachreformatorischen Zeit bald und nachimaligsellschaftlichen Bewuftsein

durchgesetzt und sich in einen &aFreiheitsvorbehalto des ev
insbesondere gegenuber dem Kirchgang verwandelt. Umfragen zeigen, daf3 die Vorstellung vom

AEvdistgSei no e&KmchkeGaHano nicht unbedingt einschlieCt. Am reg
hangt das Christsein fg¢r sie nichto. Eher gi | t: Kirche |

Amtshandlungen, an Weihnachten usw.
Dies bedeutet nicht nur die gesellschaftlichehBetzung eines reformatorischen Grundgedankens,
sondern auch eine Subjektivierung bzw. Privatisierung des christlichen Selbstverstandnisses. Von der
Mehr zahl der Mitglieder wird dies als Ausdruck der aFreih
denen, die das gottesdienstliche Leben in hoher professioneller oder personlicher Identifikation tragen
und gestalten, wird dies eher als Aushdhlung desSemistals Ausdruck von Verweltlichung und von
reigidoser Gleichgiiltigkeit wahrgenommen. Damit ges&enber in ein Dilemma: Sie lehnen den

aFiheitsvorbehalto des Kirchenmitglieds ab, den sie sel bst
dieses @& chehens wi rd dann al s ami ssionsbed¢rftigo aufgef acCt
reformatoreistéeor baefradithd praktizieren, per manent das sch

kirchentreuen Christen.
Zwischen gutem und schlechtem Gewissen

Die Ambivalenz dieser beiden Sichten bestimmt Geschichte und Gegenwart des volkskirchlichen
Protestantismus in unserelband. Die Geschichte ist gekennzeichnet durch eine dauerhafte und dennoch
stets prekare Balance zwischen der amtskirchlichen Reprasentation von Christlichkeit einerseits und einer
breten, aber diffusen Stiitzung von christlicher Uberlieferung in degniiitgliedschaft, fur die das
Zur-KircheGehen nicht unbedingt konstitutiv ist. Diese Balance ist insofern asymmetrisch, als es ja die
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amskirchliche Reprasentation von Christlichkeit ist, die das MaR3 und die Norm abgibt, was denn rechte
Christlichkeit sdivgl. Lebensordnung der EKHN!). Fur die amtskirchliche Seite unseres volkskirchlichen
Systems erscheint das gottesdienstliche Geschehen als die Mitte der Verwirklichung von Christlichkeit.
Demgegeniuber erscheint das gottesdienstliche Geschehen im Wialystedrimont der breiten
Kirchenmitgliedschaft nicht als ein unabdingbarer Ausdruck eigeneBeBiwist
Wie geht nun die protestantische Theologie mit dieser Ambivalenz von herkdmmlicher amtskirchlichem
Gottesdienstzentrismus einerseits und reformats c hem &aFr ei hei tsvorbehalto des Chri st
gegenuber der Kirche um? Diese protestantisch k s ki r che aDoppel kul turo hat eine | a
mittelalterliche Trennung von Klerikemd Laienkultur hinabreichende Geschichte; es ist hdchst
walrscheinlich, daR3 sich dieses Spannungsverhéltnis zwischen diesen beiden Teilkulturen reformatorischer
Uberlieferung nicht auflésen laRt. MiiRte das nicht auf eine Preisgabe der Selbstbezogenheit der
amtskirchthen Seite und eine Anerkennung der vielféMgglichkeiten hinauslaufen, das Christsein zu
realistren? Vor allem im Kontext Liberaler Theologie wird die Amtskirche ermahnt, das landlaufige
Gottedienstverhalten der Protestanten mit jenem reformatorischem Glauben entspringenden
a Fr ei hed i tediclo gebihrend zur Kenntnis zu nehmen und nicht durch Maximalforderungen
ein permanentes schlechtes Gewissen zu erzeugen. Ist Christsein und lebendiger Glaube denn wirklich an
den Besuch des Gottesdienstes gebunden? Sollte sicld i§ecide vom refmatorischen Erbe hér

nicht mi t der aKirche bei Gel egenheitdo oder mi t einem aAn
Paul Tillich von einer alatenten Kircheo, Kar | Rahner v on
Kar | Barth von aaVobtemr CKiirsthieoau€Gerhschreitende Entkirc

keineswegs ein Zeichen fortschreitender Entchristlichung: Es gibt Christentum aulRerhalb der Kirche und
also auBerhalb der Reichweite des Gottesdienstes (Trutz Rendtorff).
Bei aller Sympathie fdire Liberale Theologie bleibt fir mich die Frage, ob Christlichkeit zureichend
durch Subjektivitat, innere Moralitat und Religiositat definiert ist. Gehért dazu nicht auch die konstitutive
Bedeutung des Sittersammelns der Gemeinde fir das Christsegindetnen? Noch Paul Tillich, Karl
Rahner und Karl Barth sind sich darin einig: Latente Kirche hat ihre Orientierung an der manifesten
Kirche, anonymes Christsein am expliziten gemeindegebundenen christlichen Glauben, Worte Christi
aulRehalb der Kirche arRuf Christi zur Gemeinde. Darf es als eine amtskirchliche Blindheit oder als
purer nstitutioneller Selbsterhaltungstrieb abqualifiziert werden, wenn die Hoffnung auf Teilnahme am
Gotted i enst nicht aufgegeben wird3cheh KéerocédeoDuedAbWweetung
auReithen Gottesdienste durch die Aufklarung kann sich weder auf die Reformation noch auf das NT
berufen. Auf der anderen Seite mdchte ich die Spannung zwischen den Erwartungen der Amtskirche (mit
ihren Pfarrerinnen und Pfarrerofpd dem ganz andersartigen Gottesdienstverhalten der vielen
Protestanten nicht einfach nach einer Seite hin auflésen. Dazu ist aber eine Urteilsbildung notwendig, die
auch auf der breiten Geschichte des christlichen Gottesdienstes aufruhen muf3. Ami Sciul3 s
verschwiegen, daC Musl i ndeaus weldhen H@redemeauch sn@d@enf t schri st eno
alLandeskirchlichlernd gerne die |l eeren Kirchen vorhalten.
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Eine Neugeburt der Weltreligionen bei uns?

Selbst dran schuld?

Es mag merkwirdig klingen De r Auf stieg der aHei denreligioneno i st 8
Christennssion! Generationenlang haben Missionen und Kolonialregierungen nicht nur christliche

Glaubenslehren und christliches Lebensgefiihl Gibermittelt, sondern auch jenesuBddvifissasgut,

das nur auf dem Boden des Christentums wachsen konnte. Uberall erweist es sich, daR die filhrenden

Krafte des neuen weltreligiésen Aufbruchs eine umfassende Ausbildung auf den Schulen und

Hochschulen des weillen Mannes genossen haben, dessen #ftissenbotn Grundziigen eine

Funktion des biblischen @ensisbg | ei chge¢l ti g, ob er selber das zur Kenntni ¢
dem Ende der Kolonialhischaft gewannen die alten Machte und Goétterkraftend neu&raft. lhr

Erscheinungsbild isteithin das alte. Ihr Wesen aber ist von innen verwandelt: Gewaltiger Missionsdrang

und neue groRformatigeb#iraktheit des Glaubens fallen am ersten ins ®dge alte Religion sei
Amotorisiertogemd,awsfaghr atetr dairlishovididik nesecHalBrgald ac ht er . Nat

ein Al mmerschond propagiert und mi t uralten Texten beg
geistesgeschichtlich seit Jahrtauserdteab Nt und ni cht mehr recht einsichtigo ( Wc
hei3t: Trotz mancher zum Teihehicher Brechungen steht das Christentum des weil3en Mannes hier

seinem eigenen Missionserfolg mdwgr. Hierzu gehort das Erwachen des Hinduismus genau so wie der

Neuaufgang des Buddhi smus, der Pani sl amosenmd genauso Wwie
und des aSynkrmweedariminucshou n(gReenl)i.giamTol er ant 0 i st man dabei ni
hdchstens von den zu missionierenden Christen!

Das Bedirfnis nach Religion(en)

Woher kommt aber bei uns das Bediirfnis nach solchen ReligionenArigi@igengen missen hier

geniigena S 2 k u | abedewet seit dem gpaten 18. Jahrhundert oft nicht nur die Abnahme oder der

Umbau traditioneller Glaubensbindungen, sondern gleichzeitig auch das Aufkommen neuer sakularer

Glaubensméchte, wie vor allem@rube an die Wissenschaft, politischer Messianismus, der Glaube an

die All macht der Vernunft und so weiter. I nzwi schen hat
eingsetzt! So ist z.B. der Glaube an einen in der Geschichte waltenden Fortschhittinderftsadtsam

durchsetzt und die Menschheit zu immer glucklicheren Ufern fuhrt, weithin erloschen. Dasselbe gilt fur

den Glauben an die endgiiltige Wiederherstellung menschlichen Glicks durch Wissenschaft. Noch die

Jahre der a68er Bewengsmgsé wertragendemaQptdie Geschichte ae
sich fortentwickelt, ein Optimismus, dem eine marxistisch gefiitterte Geschichtstheorie das theoretische

Fundament lieferte. Dieser Emanzipationsglaube, im Kern der Glaube an die Herstellbarakghunivers

menschlichen Gliicks, ist weggerutscht oder in Zirkel politischen Sektierertums ausgewandert. Was aber

bl ei bt , i st das areligi®se Bed¢grfniso: Di e Suche nach ei
hier haben auch Elemente wiedererstarktéireliggonen bei uns eine Chance! Dafir ein Beispiel!
Nicht nur nach Meinung des ZDF ni mmt auch bei Christen de

Der von Identitatsproblemen geplagte, auf der Dauersuche nach sich selbst befindliche Zeitgenosse laRt

sich offenbar gern solche Vorstellungen einer Identifikation mit Friherem nahebringen. Besonders die

sogenannte aReinkarnationstherapieo arbeitet mi t sol chen
Gegawart und Ereignissen aus fritheren Daseinsformen stliesi&kausalen Zusammenhang her und

vemittelt heilende Gefuhle.

a Rei n k a rodianeue dlofoung?

Die im Westen gangigen Formen des Glaubens an Karma und Reinkarnation sind bunt: Vom Dalai Lama
Uber Elisabeth KubldRoss bis zu Shirley MacLaine spaith ein weiter Bogen. Gemeinsam ist ihnen

das Interesse an den Folgen des eigenen Handelns fur einen selbst. Auch der christliche Glaube ist ja an
den Folgen unseres Tuns interessiert, aber nach Jesus doch hauptsachlich an den Folgen, die es fir andere
gibt, vor allem fur die Schwachen. Christliche Hoffnung richtet sich weniger auf die individuelle
Vervolkommnung als auf die endgiltige Verséhnung mit Gott, mit den Mitmenschen und mit der

gesamten Sche°pfung. Das i st stdndnis). Bak infersessd ZBcane a Par adi gmao
aRei nlkmdo ndokumentiert einen Wechsel Zu einem anderen aPar a
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vor allem mit sich selbst beschéftigt, was dem gegenwartig modeiTién &gspricht! Demgegeniiber
gitesvorallem,da a Paradi gmaod des christlichen Glaubens zur Geltun
jene Beehungen stehen, die das Leben bed sinnvoll machen: zu Gott und zum anderen Menschen.
Von daher wird denn auch verstandlich, dal? der Mensch diese Bestimasihglsais, des einen, ihm
geschekten Lebens, in einer Weise verfehlen kann, die nicht in irgendwelchen spéateren Daseinsformen
wieder korrigiert werden kann.
Spricht ma n von aReinkarnationbo, s o denkt ma n heut e in
Reirkarretionsvorstellungen, genauer an auf indischem Boden entstandene, sehr unterschiedliche
Religionen wie polytheistischer Vedismus, magischer Brahmanismus, an die in den Urspriingen
weitgehend atheistische Stifterreligion des Buddhismus mit den Lelesedantdma Buddha, an den
henotheistischen Hiogmus, den tibetanischen Buddhismus usw. Tatséchlich ist die Idee einer
Wanderung der Individualseele oder eines individuellen Lebenselementes in andere Korper, die
Vorstellung von einer Wiederkehr als Wgedtent oder Wiederverkérperung, das Konzept, dal3 die
Taten des jetzigen Lebens das zukiinftige Leben beeinflussen kdnnen, in diesen Religionen verbreitet. In
unserem Zusammenhang kann nicht auf die einzelnen Religionen und ihre Unterschiede eingegangen
werce n . aRei nkar natiemmdd 2ingdti swbaedsr Eebstagcko (z. B. Seel enwand
spatantiken Platonismus) noch einrgmenl|l @2 ndi sches aDogmabo. Der i n unseren ’
aufkommende Reinkarnationsglaube unterscheidet sich in zweierlei rhigmkantitt von all denjenigen
Konzeptionen, die uns in der abendlandischeikeAntie auch im indisch/ferndstlichen Bereich
begegnen. (1) Die Seelenwanderungserwartung platonischer Pragung bringt eine Distanzierung von der
vorfindlichen Welt und der Leibligit als solcher zum #&lruck. Meist geht es darum, dem unseligen
Zyklus der Wiedergeburten tberhaupt zu entrinnen. Dagegen versprechen sich neuzeitliche Menschen
von der Reinkarnation eine intensivierte Selbstentfaltung in der Abfolge vieler LeBeag\stecht,
wiederzukehren, weckt nunmehr Hoffnung und Lust anstelle von Furcht und Schrecken. Sodann ist (2)
wichtig, daC die aAltenod (in der Anti ke wie im Osten) das]j
nicht in erster Linie im empirischenh lorten, sondern in einem diesem zugrundeliegenden
transzendenten Selbst, das sich in den irdischen Lebenslaufen mehigedenarefestieren kann. Die
sich wieder inkarnierende &aSeeledo ist von demjenigen, W é
Persdlichkeit gefeiert wird, abgrundtief geschieden.
Ein wenig mehr im Blick auf die indischen Reinkarnationslehren formuliert: (1) Im modernen,
neuzeiithen Westen wird Wiedergeburt als Neubeginn, zweites Leben oder Chance verstanden; als
Mdglichkeit, dajetzige Leben kausal aus einem vorherigen erklaren und besser verstehen zu kénnen. Im
Osten ist Wiedergeburt eher Strafe. (2) Im modernen Westen ist Reinkarnation an Individualitat
gebunden. Im &en ist das nicht unbedingt er Fall; eher ist sie aosemllogisches Prinzip gebunden.
(3) In der Anke war die Wiedergeburt als Tier eine horrende Vorstellung. Demgegeniber ist das weder
fur den modmen Westen noch fir den Osten problematisch. (4) Im Westen gab es eine lange
Diskussion um das I§ekt der Tansmigration (Wanderung); im Osten dagegen nicht. (5) Im Westen ist
Seelenwanderung eherrgiral, im Osten zentral. (6) Nachtodkonzeptionen bewirken im Osten eine
Ethisierung im Hinblick auf eine Befreiung vom Leben, im protestantischen WestenBheikinag
im Leben. (7) Dasehen als Leid ist im Osten streng kausal und weitgehend atheistisch konzipiert, im
Westen eher schicksat (Wille Gottes). (8) Im Osten ist der Tod durch eigene Anstrengung besiegbar
(Allmacht des Selbst), im chigsibtn Weten immer bedingt durch die Gnade (Allmacht Gottes). (9) Eine
Reinigung bzw. 8ie von Vergehen kann im Osten durch viele Wiedergeburten geschehen, im
Christentum durch einen einmaligen Akt (das jingste Gericht). (10) Ungerechtigkeit im diesseitigen Leben
ist im Osten das Ergeis der Taten aus einem vorherigen Leben; im Westen ist sie das Ergebnis der
Vorherbestimmung, und der gerechte Ausgleich wird verschoben auf das Nachtdleban.
Religionssoziologe Max Weber meinte, dall die radikalste Remkaindifmieehre, namlich die
frihbuddhistische, ebensowenig wie der (eher calvinistigthe) P ehae Befitotigung ethischer Anspriiche an
einen Gott sei. Wie auch immer: Der vielleicht wichtigstsdbeterattbredarherigemadkonzeptionen,
christlichen wie indischen, gegeniibesoteuseligrhist, dafl? jene selbst dann eine etbisnHe&Ghsielage
im Tier kbnnest Du wiedergebérbattmin wenn das Ziel die eigene Selbstbefreiung waevikesleshischen
beraubt, bleibt von der Reinkarnationslehre heute oft nur noch der Wunsch nach einem verstandenen Leben. Das ist nach
allen indischen Religionen der sichere Garant #hudihe Wiedergni ¢c ht  Axdd Michaels)gt ei ne bessereo
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Eine aAbkg¢rzungs©°kumeneo?

Gemeinsames Abendmahd der 6kumenische Heilsbringer?

Zum a°kumeni scheno Konfliktpotenti al gehort i mmer wi eder
Aberdmahl zwischen protestantischen und katholischen Christen. Fir Manche ishgs eirigrn
kein Thema mehr, als man sich einfach Uber bestehende Hindernisse hinwegsetzt und sich selbst zum
Tisch des Herrn bei der anderen Konfession einladt oder einladen |ait. Jeder ist dann sein eigener Papst!
Auf dem Weg zum Reich Gottes sind Abklu ngen ai no!
Warum wird aber gerade von protestantischer Seite auf das gemeinsame Abendmahl so groRen Wert
gelegt? Bei den Auseinandersetzungen in der Reformationszeit waren Hauptbeteiligte ehemalige
katholsche Priester resp. Monche; die Messetgetwihrem Alltag. Hat das Abendmahl aber fir den
Durchschnittsprotestanten heute wirklich noch die zentrale Bedeutung wie damals fur die Reformatoren
und bis heute fur katholische Christen? Umfragen weisen offenbar in eine andere Richtung!
Vor allemin seiner von der Aufklarung gepragten Form umfalRt der Begriff des Protestantismus
schwerpunktmafRlig weniger den Bereich des Kudighiosen; seine Bedeutung geht nicht in
irgendwkehen religidsen Strukturen, Erscheinungsformen und Riténuf.e It des Rrdteatantismus ist
dieddst hos . . . Et hos ist Haltung, Grundl ebenséform. .. Et hos i st
so Wolfgang Lick. Ein wenig verkurzt: Katholische (und auch orthodoxe) Frommigkeit ist eher auf das
Kultische, protestantische eher auf das Gesinnungsmafige konzentriert.
Nun hat Papst Johannes Paul [ in der 2003 erschienener
gemeinsames Abendmahl von Katholiken und Protestanten wegen der fehlenden Kircheadfemeinsch
awsgeschlossen. Papst Benedikt XVI. ist ihm faktisch auf dieser Spur gefolgt. Neu ist das, was Johannes

Paul II. verkiindete, gerade nicht. Kirchengemeinschaft und Eucharistiegemeinschaft kénnen nach

katholschem (und auch orthodoxen!) Verstandnis egenacht getrennt werden. Eucharistie ist

aSelbstvoll zug der Kircheo, Zeichen der Ei nhei t des Gl aub
damit ihr werdet, was i hr empfangt: Leib Christio! So hei C
in derKontinuitat der 1902 verdffentlichten Eucharlstiez y k | i ka aMi rae caritatisodo von Leo

von Erklarungen der Papste Pius XII. und Paul V1. Da hilft auch der Hinweis nicht viel, da’-Okumene

Institute bestreiten, dal3 es noch hinreichend theologischenGl e f ¢r di e aVer weigerung euchar
Gastfreundschafto gebe und daC sie der These von der zwin
Vorsteherschaft eines Priesters widersprechen. Aber Theologieiig®feiler in der bekannten Trias

Schriftd Tradition d Kirche (Lehramt). Von hier aus betonte z.B. der Basler Bischof Kurt Koch mit

Recht, die Eucharistie sei nicht airgendein Freudenmahl,
feiern k°nnteo; sie sei a ds aufersamdemen @teisius bdi seineFe i er der Gegert
Kirche und brauche deshalb die liturgische Vorsteherschaft des geweihten Priesters". Ahnlich denkt die

Orthodoxe Kirche. Daran andert auch nichts die von Seiten der Evangelischen Kirche erstmals 1975

einseitig gegenub@mischkk at hol i schen Chri sten ausgesprochene aGastberei

Okumene mit hangender Zunge?

Zitiert sei hier die Glosse des Heidelberger Theologen Klaus 88ge: t weni gen Jahrzehnten gi bt

neuen kirchlichen Beruf: Okumeniker... DkeChatnaen Optimismus eines amerikanisvfeemiNEnsst

er hat die Aktenmappe voll von wichtigen 6kumenischen Papieren, die alle zehn Jahre ausgewechselt werden, er lachelt auch

bei Hagel aus Rom oder lutherischen Zorneswallungrehkanfarésigebbt... Man kennt sich untereinander,

nennt Yves Congar mit Ehrfurcht und kennt Ratzinger aus besseren Zeiten und Lehmann noch aus Zeiten, bevor er

Kardhal wurde. Und man hofft strikt gemeinsam und innig auf jeden neuen Bapagtiimjédemanisatz

eimal : A Und dennoché...0 Und dieses AUnd dennocho hat sein
Dazu gehort z.B. auch das Theaterstiick von dem Speyerer reformierten Kirchenrat Karl Philipp Held:

alber die Religi on s htelnmlebendigeg Viorstgllunged dies der frabkisehen Repsbiiklvonh at Re c

einem Mitb¢grger dersel ben dem (IB@mParimheiRt e/Aoulckh gewi dmet i m 1°

Pabst, Luther, Calvin und Zwingel, Christ und Jude, und viellaibhartdeiteteydéazun auf eine Seeligkeit hin.

Al |l es bcte einander di e H @ 8pdter, als Deotschland dieH<dolonie u n d ei ne Her d

Sidwestafrika in Besitz nahm, wird das noch griffiger formali@b Chr i st , ob Jud, ob Hottent
d auben all Haot ei kemmtGohbth der Il slam hinzu! Ma n redet
abrahamitischenRétigneno, di e angeblich den gl eichen Gott haben.
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Von dem gleichen Kirchenrat Held stammt aber auch die WainBrg:l i gi on sefpigtediec hg¢l ti gkei t ve.
Rd i gi onen nicht, sie bewirkt geHeddsehiedgerade@ectgent ei |, den wv©°lI
der Anwal t einer Position, die zum Beispiel Franz Werf el 1

aEucharisthsch und thomistisc

doch daneben auch marxistisch,

theosophisch, kommunistisch,

gotisch, kleinstadtdd@nmbygstisch,

aktivistisch, erzbuddhistisch,

Uberdstlich taoistisch,

Rettung aus der&sithlamastik

Suchend in der Negerplastik,

Wort und Barrikaden wélzend,

Gottud Foxtrott fesch verschmel zend?90
Eine a¥kumeneo auf der Ebene des kl einsten gemei nsamen |
aGrdwasserspiegel 0 eines denkenden Gl aubens weiter absinkt
aAbk ¢ kumgneo! Greitnaech Wersuckei, mit kirceapolitischen Kompromissen,
Methoden und Tricks Wahrheitsfragen entscheiden zu wollen oder sie gar nicht mehr zu stellen.
Gegen¢bebk ¢alzlummgedmdh halte ich @iWeen aarddareenn HWed i fgem @Geb ctt e
velalt und ihn nicht kurzschlissig fir unsere faulen Ausreden oder hehre Ziele in Anspruch nimmt, hat einen langen
Atem, denn er wei C, daC der (Benmasntkalidne)r Wahr heit uns in alle
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Apokalyptik
Zwischen Unheil und Heil: Die beiden Wege der Apokalyptik

aAm 30. Ma i i st der Weltuntergang?o: So will es ein Schl a
aledi ngs ein neues, zumindest azivilreligi®seso Glaubensbek
Welt nicht mehr sowie sie war! Damit werden nicht nur tagespolitische Horrorvisionen und
Katastrophensmarien von Klimakampfern, Kernkraftgegnern oder Dogmen eineRelgmn
legitimiert. Sogar das eingeschliffene philosophische Desinteresse an der Religion iStritus dem
geraten! Es herrscht atleiben eine apokalyptisch aufgeladene und tUiberanstrengte Sprache.
Bedeutet Apokalyptik aber nur den Weg in den Untergang? Oder gerade auch den Ausstieg aus dem
Untergang? Die amerikanische-Eitlar-Note spricht eineralere Sprache! Sie verkundet das Jahr der
Unabhangigkeitserklarung Nordamerikas 1776 als eine gottgewollte Zeitenwende, auch wenn bei diesem
Glauben Mancherlei in eins flieRt: freimaurerische Emblematik, rosenkreuzerische Sinnbildlichkeit und
reformatoriseer Eifer. Das profane Zahlungsmittel offenbart das gewaltige religibse und politische
Sendungsbewultsein dieser jungen Nation, das dieses Endzeitwissen durchdringt und tber die Erde tragt,
wo i mmer die Welt sich des Doklumr a8Nbednederubakembebes Weinn
zZu sein, zum Gottesstaat, das Christenvol k dor t zum aNe
Gottesvol k. Al so aWall street apokal yptischo?! Das i st fr
geschéaftige Welt des Komnesrazind der Banken, die gnadenlose Realitat der Politik aus endzeitlichem
Gnadenund Sadungsbewuf3tsein gelenkt und geleitet sein soll! Das ist fir heute gewil3 eine ungewohnte,
eine kaum glbliche Vision. Sie aber besitzt eine legitimierende VorgescHiehtéber alle
Konfessionen und Reglonen hinweg mehr tber unsere Gegenwart und unser Selbstverstandnis zu sagen
vermag als denscheinbare Geldschein firs erste varditn - der Tat , ¢cberolldras AgroCe Siegel é
Note] fuhrt der Weg zuamiiden Pilgrim Fathers des 17. Jahrhunderts...Von den Pilgervatern... noch weiter zuriick tber
Luther und diefd®mation ins Mittelalter, Uber Karl den GroRen zuriick zu den christlichen Vatern und ins
Urchristentum, in desserelVauriick in die ver¢htii che j ¢di sche, (Jphannesu noch &l terer
Fried). Apokalyptik kennzbkiet hier gerade einen Heilsweg!
Fir uns ist Apokalyptik allerdings eher der Weg in den Untergang! Ein dankbares Objekt sind hier zum
Beispiel Kernkraft und Erdenmé@ing. Der Eis suchende Eisbar ist zur Kultfigur gewaddn. t Hi | f e der
Urbilder von Fegefeuer und Sintflut als Strafe Gottes geiReln Wissenschaftler unseren Siindenfall: den Drang nach
Wols t and u n:dso déo Medtebroldgé Waifgang Thine. In dieséd Tr ei bhaushysterieo i st di

AaErd&r mungo inzwi schen | @2ngst zum aGlaubensdogmao er hob
physikalischerddieis dafiir fehlt. Bjorn Lomborg,-BxeenpeaeMi t gl i ed und Autor von aThe Scep
Environmendl i st 0O, i n z wirswissersnohaftletipleen Diskarswelt everhalit, behauptet

immerhin, da 99 Prozent aller Meinungen (ber die Negativentwicklung uns@remwhsttensterben

tiber Waldstben, Uberbevilkerung, Hunger und Armut, Umweltverschmutzung as@ténernen

FiRBens t e hen. I'm Gegenteil! Lomborg behauptet: aUns geht es
aGebetsrufeo wie z.B. aFeinstaubo und aArtenvielfalto bald

Religioses in weltlicher Gestalt

Mich interessieren hier vor allemrdigiosen Kontéxterhalb deren diese Probleme deskwerden.

aReligi®seso wird da offensichtlich aweltlicho verpackt!
Frommi gkeit wiederbelebt wird, |l iegt awofdedeeroHantt: I'm Unter
adast ¢NIlicheo eine heilige Macht . Sol che romanti sche Re

Weltordnungsfunkdin. Sie scheidet das Bose (=Unnaturliche, Kiinstliche, Plastikarfigéheditische,
Globalisierte, Kapal ver seucht e) Bcluem, E@Aartigene nHandwerkichen,

Unentfremdeten, Heimatlh e n ) . aNatur o i st das Schwache, Unterdr ¢ckte,
Gemeine, Technische. In der Tat ist diese Dichotomie an die Stelle des alten Klassenkampfes getreten.

Man erkennt Fren d und Feind an den zarten Frontverl &2ufen, aber |
arechtso. | n ¥Boockhetreircat izarBal Jeft2rBito (aNahrung von unsere
Anti-AKW-Bewegung kehrt frohlich im Gewand des Rechtspopulismus Kiarkelalder zuriick.

aK°Pnnte es sein, daC viele Ritual @Biogethise essen,ch i n unseren A
M¢ | trennen, auf Apﬂmwelt\)(/oelrlskcohrrmuttéeberé,chMmDonaIdc”)s ver

religidsen Ablal3riten nahe kommen? Ist diabtdghurtbechersortieren, das Himd Herfahren von
Paletten mit Papier und Glas und Plastikabfaiten,Sakralhandlung, dem Beten eines Rosenkranzes
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vergleichbar? Bitten wir damit nicht um Schulderla® vor der GroRen Gottmutter Natur, deren Reinheit

wir bewahren wollen? Okolozisdudas istdicige nt | i che Rel i gion unseres Breitengrad:é
provozierend der Zukunftsforscher Matthias Horx. Neu ist das nicht! Wie auch die Darmstadter

Ausstellung alLebensr ef oiomzam Reispeevorgden Gelridern Grimgt di ese Tradi t
Uber Nietzsche, Steiner, Naturburschentum, Blaue Blume und Peter Handke bis weit in die Moderne

hinein, wo sie zum Beispiel in der Hippiekultur zur grof3en Lush@ersAind Dagegensein fuhrte.

Nicht nur im Streium Lomborg geht es auch darum, ob Umweltschiitzer, Mahner und Apokalyptiker

sich den Gesetzen der Wabhrheit und Wirklichkeit beugen mussen, oder ob fur sie Ausnahmen gelten.

Langst haben sich hier theoretische mit praktischen Interessen (Planstelleon Htetstuten,

Zuschusse) verbunden. Es geht letztlich um Religionsfragen, was auch MatthlasasHomx &  h at : aWer

sich mit der grinen Religion anlegt, legt sich mit weit mehr an als nur harnifesegeiMeder den

Interpretationen von Statistiken. Létrgeht es um Lebenswerke, ums Eingemachte, um den Wesenskern

der Weltbilder... Das Ozonloch, der Kulturzerfall, die Artenkrise sind also augné&§imoain inneres

Gef ¢ hl der Unerl °stheito. Der asozuem grnkanmeén Bl i ck mit ©°kol o
wird zum Heilandsblick!

Der breite und der schmale Weg
Wi e gesagt: Neu ist das nicht! Wi r erinnern uns: Als Kult|

die Doppeltafel des Lebensreformers und Naturheilers Friedrich Eduard BilAZ234#& seinem
Werka Der Zukunftsstaat . v&tlaod {!)saesprechen: dAbf dar fingen Halfie J ahr e 20000

kann man unter der UberschiitDas Vol k i ndie iHauptgebrecken de damaligen

gesés chaftlichen Situant @lng fdiarsd edn,r dd @a®bhaufYathéar i mecht en Sei
Zukunfs t amaittdo dem airdi schen Paradieso in der Mi tte gegeng¢ber
erinnert z.B. an das Bild vom abreiten und vom schmalen W
(1866) aldlustration von Matthaus 7,13+14 in Auftrag gab und kommentierte, und das in nicht wenigen

H2usern als Andachtsbild hing. Wi chtige Themen der alLebens

(einschli8ich des Pfadfindertums) hinein gewhiddt waren HeimatNatur und Tierschutz, Siedlurgs
und Lantommunenbewegung, Gartenstaniid Naturheilbewegung, Kleidungisd Erndhrungsreform,
Nackkultur, Sexualreform, Frauenrechte, Reformpadagogik, Kunsterziehungsbewegung, Theaterreform,
Augdrc k st anz und Neureligionen. NiacLhetb emmost miehm r angpr ¢ neno Kr ei se
als eine kleinb¢grgerliche Fl uhApddteavlegaungnd al s ek tni Anud sit anh
AuCenseiterno, sondern Bdstraekbruegteinwe wQee l ¥leol magd eer,neRef or 1
nattriche Erndhrung, Fitness, Wellness, Bodybuilding, Schénheitschirurgie, Korperasthétide, New
Esoterik in ihren verschiedensten Spielarten, Psychotherapie, Selbsterfahrung, Transzendentale
Meditation, MusliAlternative Medizin, Bioland, Demeter, Eden usw. mit ihren Heilsversprechungen und
auch Geschaftgeressen, die meistens Ubersehen werden.

Apokalyptik als Ausstieg aus dem Untergang: Auch diese Auffassung gibt es! So sieht zum Beispiel der
Frankfurte Historiker Johannes Fried in der Apokalyptik den wichtigsten Grund fir die Entstehung der
modernen NaturwissenschaftWWas von den mittelalterlichen Eschatol ogen ge
rittelte die Glaubigen, die Theologen iloddgaempduf, war langste Zeit Stachel, der zu endloser Forschung trieb,
war das Riesengebirge, das am Horizont schimmerte, um erklommen zu werden. Weltbildliche und gesellschaftliche
Kongjuenzen lieen nicht lange auf sich warten. Keinesmelygiglofadibettoffen; auch die Eschatologie mufite

sich wandeln und wandelte sich, w&a hrend,wean ausschritt unec
zum Beispiel im Islam, der schlie8lich dem religiosen Fundamentalismus enfegs (Bobdjh Im

Westenridessen sog die Wissenschaft ihre Kraft, Durchsetzungsfahigkeit und Bysmamsk den i nner st en

Wur zeln des Gl aubens, der fortgesetzt erneuerten Erwartung

Gerichts und desffrlng auf die Seligkeit... Der Glaube an die baldige Wiederkehr Christi... verwehrte den
fundamentalistischétlerkKder Religion... einen endgultigen Triumph; er trieb immer aufs neue zur Forschung. Als die
apokalyptische Eschatologie im 16.tlaitdnutele Katholiken abzusterben begann, blihte sie in gewandelter Gestalt

unter Protestanten in neuer (MhaenésfFaetd)itNochmé&Di er acht e Newt on h
warnenden Traume und schreckenden Visionen der Ryadggshildke aimtden Kirchenwanden verlangten nach

Beruhigung und @eiti So suchte man sein Heil in der Physik, der Naturphilosophie. Aber der Gang der Physik

entfesselte nach nur wenigen Jahrhunderten die starksten Krafte jenes hattergarigs)gianwetlemddie

Angst vor dem Untergang kehrte umgehend zuriick. Sie bewegt Wahler und Politiker noch heute, im 21. Jahrhundert; sie

wirft sich das Gewand der Wissenschaft tiber und entkommt doch nimmer ihren mittelaltenichen Wurzeln. Kunstler

Poeten leihen ihr die Feder. Die Bilder haften im kollektiven Verstandnis. Die Visionen einer Feuersintflut, einer
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kosmischen Katastrophe, auch wenn die Erde deren mehrere schon tberstand, das Schreckgespenst vernichtender Epidemien
sind greifbarenderfel@d. Mo en Sal vadore Dalis Bild aThunfischfango sei h
NovusoO hi ng eem $chlissselwort Zler Mederne wurde der zuerst in der Psychiatrie

entwickelte Begriff aAmbi val enz 0 neifiVAngdlus NovuBe nj ami n hat das
von Paul Klee versinnbildlicht ggfen:a Der Enge |l me chte wohl verweil en, die Tot €
zusammenfugen. Aber ein Sturm weht vom Paradiese her, der sich in seinen Fliigeln verfangen hat und so stark ist, daf3 der
Engel sie nicht mehr schlieBen kann. Dieser Sturm treibt ihn unaufhaltsam in die Zukunft, der er den Ricken kehrt,

wahrend der Trummerhaufen vor ihmmeairh Hiw2 c h st . Das, was wibDas Fortschritt nen
klingt anders als zum BeispiellHeii ch Hei nes Apotheose der Eisenbahn, die er
Menschheit veranderndes Ereignis naénkéi t i hr begi nnt ein neuer Abschnitt i N

Generation darf sich rihmen, daR sie dabeildpewvdsFandétengéissen jetzt eintreten in unseren

Anschauungsweisen und Vorstellungen! Sogar die Elementarbegriffe von Raum und Zeit sind schwankend geworden. Durch

die Eisenbahn wird der Raum getodtet, und es bleibt uns noch die Zeit Gbrig. Hatteraudhriatz&etl genug, um

anst @ ndiAmklangeuan Gdethesund Kant sind hier unverkennbar. In dieser Linie bilanzierte auch

der 1799 geborene protestantische Theologe RichardéRbtbeh | ebe i n der festen | berzeugun
Christi die Erfindungbdenpfwagen und der Schiemeelee weit bedeutendere positive Férderung geleistet hat, als

die Auskl ¢gel ung der Eskotgemein neueo Kult mit porofaren Sakradbau@h:al cedon. 0
Bahnhdofe sind die schonsten Kirchen der Welt, imdeécte die Religion des Jahrhunderts entfaltet: die

Rel igion der Eisenbahn. | nrBavihh s@ he mamah mailar sb evoshd r :d i &M edahMleohrdr
Schrotto) von solchen aHeil sanspr¢cheno befreit! Konnte di
redenem Wetter! Wir nicht! o, so bekommt sie bei jedem | auen

statt aMehdornodo i n iddmeneuanGeta itaeedden) Menkatrsnirgser unt er e

Ein SchluRgedanke: Das Neue Testament hat vorhandene apdiealyptitellungen einer enormen
Konzentration auf Jesus Christus hin unterzogen, was zugleich eine ungeheure Erweiterung seiner Person
ins Kosmische, Ewige, Gottliche bedeudeDi e Not wendigkei't der Trinit2atslehre
christoieghen Flin er ung verstandlich. Der Ahistorischeb Jesus al |
selbstverstandlich nicht mit dem kosmischen Christus identisch gedacht werden... Die Lésung dieses Problems kann wiederum
allein darin bestehen, in Jesus aistaekoa$equent die eschatologische Reprasentation Gottes selbst zu sehen... In
ihm ist die Nahe des Reiches Gottes als Inbegriff der Schopfung, wie sie als gute Schopfung Gottes sein soll und in der Liebe
Jesu als Neysuhg wahrnehmbar und erwadt@owiermann Deuser.
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Welche Bibel soll es denn sein?

Die Explosion des Bibelmarktes

Ein Blick zuriick! Zwischen 160804 erschien die deutsche Bibellibersetzung des damals beriihmten
Herborner reformierten Professors Johannes Piscator. Sie aolltesformierten Landesherrn Graf
Johann VI. von Nassabillenburg geférdert, ein Einheitsband der verschiedenen deutschen reformierten
Kirchen sein. Die Lutheraner haben allerdings fir sie bald den &N&temcks6tiB i bgepragt. Der

Grund: Piscatohatte in Markus 8,12 UbersefztA me n ich sage euch: wann diesem Gesc
gegeben wer deDievierdetztersWorteahhtte ermlierditgs dareit kieineden Druck als nicht
zum Bibeltext gehorig und nur vom Ubersetzer higp e f ¢ gt bezei chnet . Sei s dr um: 1611

den Sohnen Johanns VI. verboten. Der Grund: Die Landeskirche brauche eine einheitliche Bibel, und die
kénne eben nur die Lutherbibel sein!
Knapp 150 Jahre spater erschien in Wertheim eine dani V&t h e i mebekannBei bel 0
Pentateuchlbgetzung von Johann Lorenz Schmidt, die nicht nur die Kirchen und Universitaten,
sondern auch das as Evangelicorum des Reichstags in Regensburg und den Reichshofrat in Wien
beschaftigte und diegar ein kaiserlies Konfiskationspatent wegerh © ¢ h s t strafm®@siger Verfal sct
GrunelT e x t e s, und demsel ben awddgredd iuer g\ e iSathprdantt en ve@mr kredhrt er A
christlichen Lehre auf eine fast nie erhérte und recht erstaenlich@ébtiEpesatiten, bewirkte. Neben
einer aufklarerisgbhilosophischen Gottesvorstellung spielte vor allem die Streichung der
Christusoffenbarung aus deifteA Testament eine Rolle. Es ist in Gen 1 nicht mehr die Rede von einem
gottlichen Schopfusgkt, sodern lediglich von géttlichen Absichten, die sich nach und nach
verwirklichen. Deshalb hatte Schmidt auch die Anthropomorphismen, die von Gott als auf der Erde
anwesend reden, ausgemerzt. So ist bei ihm in Gen 1.2, wo es im Lutherdext@eiftGottes schwebte
auf de nurdeRede davah,dah ef t i ge Wi n Besondets deutlich wind Schmidtss nge n 0 .

Tendenz in Ex 4.24, wo es von Mose haif&,s kam i hm der Her Bchneidit gegen und wol |t
Ubersetzta Es  sGoth Mosdhd etneniplata n Zuf al | Zu, w oSthmidts Gott,e r in Lebensgef a
von ihm das aselbst2ndige Wesend genannt, war eben der Got
und Christian Wolffs.

Etwas ironischer geht es bei GdthBphraim Lessing zu. Er erzadbltber Ver |l eger einer Bibel, w

zugleich Buchdrucker war, hatte ein junges, leichtsinniges, sehr ehrgeiziges Weib zur Gattin, welche die Handgriffe eines
Setzers vollkommen verstand. |hr Mann sagt ihr be(Bo#lbbh@essenste Bogen meiner Heiligen Schrift ist nun

genau korrigiert und ganz fehlerfrei; er zeigt ihr einen Abzug vom Senior des geistlichen Ministeriums revidiert und
unterschrieben und setzt mit innigster Freude hinzu: Morgen |kese llthBlick féitdaut die Stelle, wo Gott

zu Eva spricht: und er soll dein Herr sein!... Sie findet sich, ihr ganzes Geschlecht dadurch &yf3erst beleidigt; sagt kein Wo
schleicht aber heimlich in die Offizin, hebt die Buehstednes thd sktiiir NO a hinein. Die Bibel wird

enlich fertig, einige Hundert Exemplare waren schon verschickt und verkauft, ehe man diese Verfalschung gewahr wurde.
Es entsteht ein fiirchterlicher Larm. Die Frau wird eingezogen, gesteht, bekoresgrbffadtkctdigemhStaubb

Leben im Zuchthaus. Man suchte zwar die verkauften Exemplare zuriickzuerhalten und diese Ausgabe ganz zu vernichten,
doch die hiesige BiblibttrlogAugusiBibliothek, Wolfenbiitte e s i t z t (aesi JiHeFs Milleg v 0 n 0

Abschied von der k.k. Hofind NationaSchaubliihne, Wien 1802, S. 137; zitiert nach Erich

Schwerdtfeger, Die Bibel in gerechter Sprache, in: Religion heute 69/Méarz 2007hter & 25f.).

Il nzwi schen ist der @&aBi bel maréuendProtiuktedgesnachdem x pl odi ert o! Wi r
Standpunkbabegl ¢ckt o oder dabestraftol Die Synode der EKD f acCt
unter Mitwirkung von Walther Killy und Gerhard Ebeling (auch unter dem Eindruck einer nicht
unumstritenen Revision des Neuen @gstnts [NT 75]) folgenden BeschiuR®i e Synode bej aht die Lut h
Bibel als das einigende Band der evangelischen Christenheit deutscher Sprache. Darum tritt sie dafir ein, dal3 wieder ein
Wortlaut der LutBével geschaffen wird, der fiir langeretEsdigmsGund Unterricht verbindlich bleibt... Die
Synode betrachtet die Vielzahl der vorhandenen Ubersetzungen als einen Reichtum. Sie bittet aber die Gemeinden, ihre
Pfarrer und Mitdtdresowie die Kirchenleitungen und Bibelgesellscltiffiesii deredoeraainsamen Sprache, in
der die Bibel in Gottesdienst und Unterricht zu héren und zu lesen ist, besondere Aufmerksamkeit zu widmen, damit die
kirchlicheede i nschaf t ni cht behindert, sondern gestarkt wird. o

Die Bibel als Waffe

Viel geholferhat dieser Appell aber nicht! Ein Grund dafur: Bibelausgaben sind offenbar nicht einfach
Druckerzeugnisse, sondern auch Signale und Erkennungszeichen fiir die Zugehorigkeit z.B. zu bestimmten
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aNetzwer keno, Richtungsgrupphem, FBreaiplpiemchelha odlieers ea fbreeii gen
vorwiegend aus dem anglmerikanischen Raum stammen, haben sie schon sprachlich und kulturell mit

der Lutherbibel wenig im Sinn. &@aEnglischo ist | angst zur &
dient dann der Abgremzg und Profilierung, zuweilen auch als Waffe. Der Missionsdrang solcher Gruppen

tut dann ein Ubriges, um sich auch jeweiliger Modestrémungen zu bedienen, von denen man sich

Untest ¢t zung bei der Durchsetzung dederVerbrgitengden Zi el e verspri
eiggnen Lehren und Uberzeugungen (Propaganda) ist heute vor allem bei Gruppen, die eher auf Sponsoren

und ander e Gel dquell en angewiesen sind, aino, w& hrend |
differenziedres Urteil (z.B. im Blickuf Juden) bem¢ght . Kur z: Die apraktischen

auch im Blick auf die Bibelausgaben die Oberhand! Dafiir zwei Beispiele!

Da der Bibelbezu@ gleich welcher Artd traditionell zu den wichtigsten Kennzeichen des
Protestangmus gehdrt, gilkinea Bi b e | i m hAuehidsiwiiges Missionsisstument! Diese
aVvVol ksbi bel d kann verschieden aussehen und bis zu einer af
ausdemim i sti schen RauYolxikb@mmer d ed)arf ggoBgishie aintee andenen.

Die Gottrede schwankt dann z.B. zwischen dem Oberforsterstil des eigenen Gruppenidioms und einer sich
als agerechto w2hneadée BG¢é bhes s ) wenngse eichssphoravartiesS p¢ ac h e 0
im Idiom énerpsychowabernden Cafet®Ri@ | i gi on untergegangen ist (awWie f¢ghle ic

Zunachst sei of fen gesagt: Mi t dem daheutigen Deutscho he
Zeitungsdeutsch (Von BILD bis zur FAZ)? Ein Aufsatzdeutsch fir den (dié¢htdxéin) (Beispiel:

Psalm 139,23 in der aGuten Nachricht o: aDurchforsche mich
auf Sch2dlingssucheodo)? Ei n -Deatsch? Oderda wWasConpdter Ei n Jargon? Ei
Denglisch? Und hwadd |Heih@t | dDWirseeamrsungo? Wel cher Kommentar i s

Weiter: Kann man die Bibel ohne langfristige Unterweisung, ohne Religionsunterricht, ohne die
christiche Predigt, ohne Lehre, ohne Gemeinde, ohne immer neues Bibelstudium mit GexvDie lesen
Bibdverteilung allein macht es nicht!

Endlich frage ich: Kann man Stellen aus den heutigen Bibelausgaben (einschlielich der katholischen
AaEinheits¢bersetzungo) wirklich auswdéndirg sleémdnewi?e Et wa al
Kihschrn ke f ¢r di ese Wel t, 0 DaeedereAnfarly dew Yatedupsard € ¥y s Gut e ver gam
unser Papa da oben! Du al | eAbsr: I® eslnithsein Aberglaubel daB s er Wel t ganz
Ausvendi gl er nen he 191& verdod der atheistische ?linkeE prediffische Kultusminister
Adolph Hoffmann (USPD) alle hauslichen Schularbeiten fir den Religionsunterricht, insbesondere das
Auswendilernen von Katechismusstiicken, Bibelspriichen, biblischen Geschichten und Liedern. Dama
war das eine Kampfansage an die Religion Giberhaupt. Auch manche Christen plappern das heute geistlos
nach! Daflr lernen die Kids dann Werbeslogans und Schlagertexte, wenn sie&igfe ninhDiske
Larmd das Smchen ganz abgewdhnen.

Di e ager Bidbireleeue Qualitat?

Zumi ndest in der ver°ffentlichten Meinung scheint mi t de
vergh e n eBibgl in&gerechter SpraceG¢t er sl oh 2006) eine neue Qualit?at sol c
erreicht zu werden, auch wedas Projekt seine Ahnen in amerikanischen Bibellibersetzungen der

politschkk or r ekt en ainclusive | anguageo hat. Die 52 a)bersetze

darauf vepflichtet, neben der historiskfitischen und literaturwissenschaftlichen Erefgmsichten der
feminisischen Theologie und der Befreiungstheologie, des chiisibchen Dialogs sowie
aWahrnehmungen aus der Sicht von gesellschaftlichen Minde
lebhaft an den zitierten Wertheimer Johann L&ehmidt erinnert, wenn betont werden soll, da3 das
AT (Par donutl  c tkreii smt laipcshees Bucho und das NT &aneu auch als |
werden soll. Anstelle des von Luther (fir das von Juden nicht ausgesprochene Tetragramm) gewdahlten
ader HuerBeR @n den Kopfzeilen fir Ger21 u . a . angeboten: adie Ewige/ Schechi
Adonaj/haSchem/der Lebeimgle 6 usw. Jeder kann sich da das f¢r i hn Passe.
NT wird davon nicht verschont, asoh (AHehtr 0) mmBl i dbdemauf B
Name/der Lebendige/SIE ER/derllei ge 0 wi edergegeben wird.

Erich Schwerdtfeger, der von dem Marburger Politikwissenschaftler Wolfgang Abendroth mit einer
Arbeit Uber die Theologie Paul Tillichs promoviert wurde, stellt bei\é@ngieich zwischen der vom
alnstitut zur Erforschung des j¢dischen Einflusses auf da:
aBot sch(a[fBog3o;t tWesiomar 1940) wund derad®B8Chbeé¢i idemgeBiegbter Sp
Geschwistern 006 2ind bei denBagnen von 1940 zweierlei in Konkurrenz tritt, die Regeln der wissenschaftlichen
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Forschung und wel t ans c h Entdcheung fallA D06k abensot wiei 1940eird . Di e | bers
Zweifdhll zugunsten der feministischikidzhenwVeltanschauung aus. Mit anderen Werted: Bog Bigs

Leute opfern wissenschaftliche Prinzipien ihren modernist
Sendugge w u CWns leiar keine falsche Aufregung hervorzuru@ohwerdtfeger wirft den B4 g s
Ge s ¢ h keinentvélkisohén Schwachsinn @oBi e dr e Parallelen in den Bibel¢ber:

liegen: in derdadgschen Deformation biblischer Vorlagen, in der Berufung auf Wissenschaftlichkeit und neueste
Forschungsergebnisse und in der Rezeption und Uminterpretation der (theologischen) Uberlieferung nach ideologischen
Auswahl entscheidungen. 0

Was die wissenschaftlichen Erkenntnisinteressen (atheore:
zumindestfir einen Kirchengeschichtler nicht umwerfend! Im Vordergrund stehen wohl eher

aprimkheodo und kirchenpolitische I nteressenl! Was die aBibel
ich hierd auch auf Grund meiner langen innerkirchlichen Erfahruhgemmer mehr einer auch

amat dgdmdndsdt Spurensuche Zu. Auf der ei nen Seite di ent €
aBodensatzo. Dami t i st aber nicht nur eine |l deol ogie geme

nur in der EKHN) auch der ErreichungduAbsicherung materieller Zwecke (z.B. héher dotierte Jobs
usw.). Was die Frage nach dem Sinn eines solchen Unternehmens anbelangt, so wird auch hier die

Mor al keul e kr2ftig gegen Kritiker geschwungen: Es geht um
das bestimmen ebendieemsgine nden &aNetzwerkeodo (meist auf der Basis der
auch so manches &aschlechte Gewissend im Blick auf die Ver

lauert an nicht wenigen Stellen gegentiber Kritike(auheindest latente) Vorwurf des Patriarchalismus
und Antijudaismus! Das hat man auch von Jurgen Habermas und seinen Anhangern gelernt:
Andersdenkenden sofort unlautereikozu unterstellen!

Der dapassendeo Jesus

aJesuso wird als d@esr amdgerwncdcht Bgr dgJmt Egnehmen beansprucht .
apandeeé Jesus! Auch das i st ni cht neu. Um die Jahrhundert:
Judenfrage aus dem aGalil2ero Jesus der aGalliero Jesus, d
deTedenz eher wumgekehrt: Der ahellenistischeodo Jesus wird z

halber zitiere ich den leider friih verstorbenen Falk Wagner (Zur gegenwaértigen Lage des Protestantismus.

Gitersloh 1995, S. 86. In diesem Verlag erscheitaud i e dge@a®altt beBi Weledlen: Bem¢ghungen
das schlechte Gewissen wegen des zuvor disqualifizierten A
auf das Grauen von Auschwitz und des Holocaust dadurch zu antigteteénndafl dége@leinen und seine

Arnfange im besonderen, auf seine frihjudischen Wurzeln zuriickgeschnitten werden sollen, ist ebenso gedankenlos wie
systenmther Unfug... Soll der der christlichen Grundeinsicht entsprechenden Vers¢kiringratit diem Judentum

Anekennung seines eigenstandigen Andersseins wie umgekehrt einschlie3t, durch eine schleichende Rejudaisierung des
Chrismums Uberhaupt oder seiner Anfange Nachdruck verliehen werden, so setzt sich dieser gutgemeinte Versuch der
Gefahrus, das Judentum durch Enteignung um die Anerkennung seines eigenstandigen Andersseins zu bringen. Uberdies
tragen diese Versuche dazu bei, das einstuglskkiitisdhrofil der protestantischen Exegese im Gemenge einer

neuen Uniiehtlichkeit temgehen zu lassen... Judentum und Christentum unterscheiden sich sowohl durch den
trinitarischen Gadlasgen wie durch die Christologie. Durch diese beiden Neubildungen hat das Christentum den

Umkreis seiner geschiahthizeitlichen Entstehuhgeein  a | | e Manlkanv leed vaa allene in . 0
systematischer Perspektéveanderer Meinung sein. Eines sollte aber nicht bestritten werden: Der
awWanderpredigero Jesus kann schnell in einen penetranten

beitragta da ¢ der mi t idtelagie Zum iAusdruck gebrachted Reglodutioni€tumg des Gottesgedankens

di e Spitze adrg e bdeneitedott gird getdiei. :Genau darin besteht die Revolutionierung des
Gottesgedankens; sie steliissra c h|1 i chen Anf adgo Fdlle Wagnérn($.ilXx Emt ums dar . . . 0
ager ec hGefs¢ MBli b erha grsprdthannZemindesti sdlle es aber ein Nachdenken dartiber

nicht verbieten oder als unmoralisch alfigigxden.

Zuweilen wird di aBi bel in gerecht earSt 8¢dreanpfthierd Alsoe ni gst ens al s
Kirchenhggt or i ker und Rel i gionsp2dagoge frage ich: Was sol |l i
Bi bel wi ssenschaft und Femini smuso enhbehkdliler)enden aBi bel fer
Uberhaupt studiert wden? Etwa Claudia Janssens feministisches Credo, da@ Paglus dun@ k°r per

sexual feindl i c h gdie@uchazd eineinforna udeensu nCtherri dsrt ¢ecnkt eunndsedon Mo d e | | der h

g e f pdbe, mibverawortlich sei? Neu sind solche Versuche, eigene modernistische Ideologien und
avantgardistischesn8engsbewuf3tsefauch in praktischem Interegsauch auf dem Weg einer sog.
al bersetzungd zu transportieren, gerade nicht.
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Die Bibel als Sprache

BeideDi skussion um eine agerechte Spracheo wird auch das ver
(Er war der Griindungsrektor der Bremer Universitat) am 3.11.1981 auf der Synode der EKD in Fellbach
unter dem Titeéh Di e B i b enicht raul den C8riptr amscHere gelegt hat, als er an den Oberlehrer
an der KoniglictiPreuRischen Gewerbeschule zu Berlin, Dr. Georg Buchmann erinnerte. Dieser liel3
bekanntlich zuerst im Jahr 1864 seine bis heute berihmte SammBirgedn| ¢ g edrstheimn. Wor t e n 0
Siewurd er°ffnet von einem groCen Kapitel aBiblische Citatebo
Seiten, 1994 immerhin noch 64 Seiten). Diesen biblischen Zitaten ging damals ein ernster Scherz
Blichmanns voran. Da stand namlich zu Ié&s&ne r Me n s cehborewwia Atlamn er cstkkeusch wie
Joseph, weiseadm&@ stark wie Simson, ein gewaltiger Nimrod, der wahre Jakob, ein unglaubiger Thomas; er ist ein
langer Laban, ei@driGoliath; er lebt wie im Paradiese, dient dem Mammon und hat éfeseaded die Proph
stimmt, arm wie &ag oder ein blinder Tobias, Jeremiaden an, sehnt sich zuriick nach den Fleischtopfen Agyptens,
bekommt eine Hiobspost ¢ber die andere und muC Uriasbriefe
gehtat weiter, einezay&eite menschlicher Moglichkeiten, spielerisch aneinandergereiht durch biblische Namen und
Wendungen, die schlieClich so enden: aJedenfalls m¢gssen ih
den alten Adam aszied er nicht langer wie in Sodom und Gomorrha lebe, in agyptischer Finsternis und babylonischer
Verwirrung. Doch wie dem auch sei, er sehnt sich danach alt zu werden wie Methusalem, und wenn es mit ihm Matthdi am
letzten ist, wird eeaafgmen in Abra ms SchoC. 0

Ob diese Aneinanderreihung von Bibelsprichen theologisch korrekt ist, braucht uns im Augenblick
nicht zu beschéftigen. Wichtig ist, daR es sich hier um Redensarten handelt, die, urspriinglich der Bibel
verdankt, als alltagliche Mittel derrsténdigung in Umlauf waren. In diesen Geschichten und
Redenggen kann der Mensch sich selber begreifen, noch ehe er verstanden hat, daR sie die Kapitel einer
groRen Heil&Seschichte sind. Er kann sich darin anschauen, seine Liebe und Treue, seind Angst u
seine Lust, seine Herkunft und seine Beziehungen, seine Hoffnungen und seinen Tod. Und selbst fir
Ungl 2ubige k°nnen solche Zitate noch entzifferbar sein. I
massenmedi al e aKommuni k atWortes kedientSiphrneht fuederiwenigdho | | si nne des
Worter, die entigen, um sich Uber augenblickliche, alltagliche Bedurfnisse zu verstandigen. Wenn es
darum geht, Menschliches in seiner Vielfalt zu begreifen, ist Sprache angewiesen auf einen uberlieferten
Fundus wn Erfahrungen, Gber den Sprecher und Horer gleichermaRen verfiigen. Es geht dabei auch um
Erfahrungen von Generationen, die hier wichtig sind. Elementare menschliche Erfahrungen und
Mdoglichkeiten werden in der Bibel aber nicht mit Begriffen und Abstaktemannt, sondern
anschaulich erinnert ire€&hichten und Spriichen, die unaufléslich mit Personen verbunden sind.

Freilich: Solche &abiblischen Zitateodo 2hneln oft abgegriff

biblischer Geschichte manchmal moch schwer erkennbar ist. Ein unglaubiger Thomas ist schon seit
langem eine gebrauchliche Redefigur, um einen Skeptiker zu bezeichnen; freilich wird solche Skepsis
vordergriindig, wenn man nicht mehr weil3, daf es dem Apostel Thomas um Unglauben odéeiGlaube
Auferstehung Jesu ging. Die Bibelferne unserer Kultur bedeutet auch Verlust einer gemeinsamen Sprache,

die menschliches Dasein in seiner Tiefe erfacCt! Ob die avVc
da weiterhelfen? Ich vertraue darauf, @lalgrolles Werk wie die Bibel, das den Augenblick seiner
Entst ehung und Generationen von Lesern isberdauert , auch oh

Individuditat im Wechsel der Zeiten bewahrt. Jedenfalls war Bert Brecht dieser Auffassung. In seinem
Gedc hUber di e Bawuart | an gMedamge dauatnedie WeViee? k e 0 fr agt er: a

So lange / Als bis sie fertig sind. /
So lange sie namlich
Mihe machen
Verfallen sie nicht. o
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Lob der Ehe und Familie aufgrund der Heiligen Schrift

Beim Kreuzpfadfinderund Alterentreffen 2007 der Christlichen Pfadfinderschaft in Althiitte wurde
gefragt, was Bibel und Glaube zu Ehe und Familie sagen. Dazu folgende, von Ulrich Warth formulierte
Séze:

aEhe i st als umfassende Lebensgemaibres cdheasf tScvhdmpfMdasm und
(EKD: Ehe und nichteheliche Lebensgemeinschaften. TEXTE 12, Hannover 1985, S. 8). Dies bezeugt
der sog. Elohistische Schopfungsbericht 1. Mose 2, 18ff. Dies deutet auch der sog. Priesterliche
Schfungsbericht an 1. Mose 1,27ff. Egis, dal? der Mensch nicht alleiddtes kann jede und jeder
erfaaren, der in der Ehe lebt oder gute Ehen kennt. In diesem Sinn ist die Ehe heilige Stiftung Gottes
(Dietrich Bonhoeffer, Widerstand und Ergebung, Miinchen 1952, S. 42).

Ehe bietet di€hance, Liebe im umfassenden Sinn zu empfangen und zu leben. Eros und Agape, Liebe
und Selbsthingabe gehéren nach Gottes Willen untrennbar zusammen. Dies will die Ehe schenken.
Davon spricht die biblische Weisheit. Das Hohe Lied Salomos preist den iEr&edéo der Hingabe
reden u.a. die Spriiche Salomos. Eros und Agape, Liebe und Selbsthingabe zu erfahren, zu leben und zu
bewahren gehort zum Glick der Ehe.

Ehe ist auf VerlaRlichkeit angelegt. Das Wissen um VerlaRlichkeit hilft Mann und Frau im inneren
Wachsen und Vertiefen ihrer Ehe und im Bestehen von Krisen. Verlaflichkeit ist gottgewollt. Jesus betont

dies: aWas Gott zusammengef gt habtMkl@®.l | der Mensch nicht
Ehe braucht Treue. Die Ehe wird geschiitzt durch GBteed o t (2. Mose 20, 14): aDu sol |l si
eebrechen. o Jesus unterstreicht di eses Gebot ausdr ¢cklich

gesellschdichen Wandels kann die gegenseitige Treue in der Ehe nicht hoch genug geschatzt werden.
Mann und Frau, dimiteinander eine Ehe eingehen wollen, mdgen sich selbst prifen: Ohne VerlaRlichkeit
und Treue kann keine Gemeinschaft, auch keine Ehe, auf Dauer bestehen. In der Ehe gehen Mann und
Frau einen festen Bund furs Leben ein.
Ehe ist Geschenk und Auftrag laeide Ehepartner. Auf dem Fundament gegenseitiger Liebe und
Selbsthingabe, gegenseitiger VerlaRlichkeit und Treue ist die Ehe beiden, Mann und Frau, anvertraut zu
einem verantwortungsvollen Miteinander. Dies beinhaltet Fursorge, Schutz, Beistand Dnes Hilfe
schulden die Partner einander. Der ehelos lebende Paulus weist darauf hin in seelsorgerlichen Ratschlagen
auf Anfragen aus der Gemeinde in Korinth (1. Kor . 5ff.).
Liebe Jesu Chr i s 4ffi).&chie Bagtherschat,istib derfEhe zK erleben. 18, Lduf der
Jahre kann dies immer deutlicher und starker wahrgenommen werden.
Ehe i st nicht féer sich allein auf der Wel t . I n der Ehe s
Geschlechter, die &t t Zu seiner Ehr e k ommen und vergehen | aCt unoa
(Bonhoeffer, S. 42). Durch die Ehe haben Mann und Frau eine ganz bestimmte Stellung in der Welt. Sie
leben nicht mverbindlich miteinander, sondern fest und dauerhaft. So nehmen gsieraeicisam
Verantwortung wahr in der Offentlichkeit, in Staat und Gesellschaft. Eheleute haben Rechte und
Pflichten. Das Grundgesetz unserer Bundesrepublik stellt die Ehe unter besonderen Schutz. In diesem
Sinn i st Ehe ei ne | n ekunentiaréni Eheleute leei der stardleésamtlidhen Di es d
EheschlieBung. Dazu lassen sie sich in Traugottesdiensten segnen.
Ehe hat die VerheiRung der Nachkommenschaft. Dem Einswerden von Frau und Mann schenkt Gott
neues Leben. Gebete und Lieder loben diesal®lib®e r en Segen: aKinder sind eine Gabe
(Ps. 127,3ff.; 128,3ff.). Zum Segen und zum Auftrag der Ehe gehort es, dauerhaft Raum und Schutz zu
bieten fur dieses neue Leben, fir das Wohlbefinden der Kinder, fur ihre Entwicklung, Erziehung und
Bildung.Durch Kinder wird die Ehe eine Familie. Familie in diesem Sinn ist auch eine sog. Patchwork
Familie (Eheleute mit Kindern aus verschiedenen Ehen), Familie in diesem Sinne sind auch
alleinershende Miitter und Vater. Auch sie unterziehen sich der ihokerigsn Aufgabe, ihre Kinder
ins sdbstandige Leben zu begleiten.
Ehe und Familie sind nicht alleingelassen. Es gibt kein christliches Leben ohne Gemeinschaft. Christen
leben als Eheleute, als Mitter, Véater, Kinder zusammen mit anderen in der Gesueidieihrerseits
mit ihnen lebt. Zu diesem gemeinsamen Leben gehoért neben Gottesdienst, neben Geineinschafts
Diakonie und Bildungsangeboten insbesondere die Firbitte flireinander und die liebevolle wie taktvolle
Begleitung der Ehen und Familien. Baf\ufgabe der christlichen Gemeinde, der Kirche Jesu Christi. In
vielen Fallen sind hier konfessionsverbindende Mdglichkeiten zu niitzen und zu entwickeln.
Ehe und Familie leben nicht im Himmel, sondern auf der Erde. Im Licht des Evangeliums wissen
Chi sten auch um S¢nde und Schuld im Zusammenleben in Ehe u
uns unser e Schul d, wi e auch Wi r vergeben unseren Schul di
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befréende Kraft der Liebe Gottes durch Jesus erfahren. Liedeemdews der Vergebung. Dies gilt in

ganz besonderer weise fir die so intime Gemeinschaft der Ehe und der Familie. Im Gelingen und
MiRlingen ist auch hier die Begleitung durch die Gemeinde gefragt. Denn die in ihrer Ehe Gescheiterten,
die unter Scheidungitlenden, die Alleinerziehenden gehéren oft zu denen, die es in ihrem Leben schwer
haben. Auch die in nichtehelicher Gemeinschaft Lebenden wird die Gemeinde Jesu nicht allein lassen,
sondern ihned wo méglichd Mut zur Ehe machen.

Ehe ist die gute Grugdstalt fir das Zusammenleben von Mann und Frau. Sie ist Gottes Stiftung. Als
von Gott gestiftete Einrichtung steht die Ehe fur Verantwortlichkeit. Als Bund zweier Menschen vor Gott
steht die Ehe fur Verlalichkeit. Als Partnerschaft, die aus dem BEvatef#liisteht die Ehe fir
Tragéhigkeit. Durch Kinder wird Ehe zur Familie. Es ist hilfreich, wenn Kinder in einer im Vertrauen auf
Jesus nach dem Wort der Heiligen Schrift gefuhrten Ehe aufwachsen. Auch im Wandel menschlicher
Gesdkchaft werden sich Ehmd Familie als Gabe und Aufgabe Gottes auch in Zukunft bewahren.
Dafir gblihrt Gott Dank und Lob.
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Lob der Luge 8 Warum wir ohne sie verloren waren.
Das 8. Gebot

Zum Begriff

Das L¢genverbot abDu sollst nichto fsalasmonht 2Zbeslkgaming |ri ecche m uvgi d e
dem Alten Testament, wo es zweimal Uberliefert ist: 2. Mose 20, 16 und 5. Mose 5, 20.

aFal sch Zeugnis redendo und al ¢geno sind nicht ganz dasse
Absicht der Tauschung Falsches gesagt nntetasteht die entscheidende Differenz zwischen dem,

was Menschen a@aim Herzenodo wissen und dem, was sie azum Ausd
den Kirchenvater Augustin zurg¢ck: aEs | ¢gt derjenige, der
Worte oder sonstige beliebige Zeichen zum Ausdruck bringt.
Allerdings bezieht die alttestamentliche Herkunft das 8. Gebot zunéchst nur auf die Wahrhaftigkeit vor

Gericht: Es geht um falsche Anklage, falsche Zeugenaussage, und das Gebot gitioedhuden

arechtsf2ahigen M2nnerno in |Israel. Al l erdings wird schon
Gerichtskontext hinaus auf Unwahrheiten, Geriichte und Uble Nachrede, also auf liignerisches Reden

Ubehaupt, ausgeweitet und damit von der Geiicitss at i on abger ¢ckt ; daes sucht die Pr
Verbots der L¢ge allgemeind (Hermann Deuser, Die Zehn Gebo

Ethik. Reclams UB 18233. Stuttgart 2002, S. 114ff.; hier S. 115). Das will sagen: Es geht jetzt um die
Wahrhe#forderung aus Prinzip!

Das Neue Testament radikalisiert diese allgemeine Prinzipialitéat des Verbots der Lige z.B. dadurch,
daR die Wahrheit des Gottessohnes gegen die Lige des Teufels gestellt wird (vgl. Joh 8;48; 1. Joh 1,5
2,3ff.; 22f.).

Auch bei Martin Luther wird der Gebotssinn vom aul3eren Zeugnis vor Gericht zum inneren Prinzip
der Aufrichtigkeit verschoben. Als entscheidenden Aspekt nimmt Luther noch das Verhaltnis zum
Mitmenschen auf: die soziale Situation, die Ehre ageraied immer mit im Spiel, wenn es um die Lige
geht. Klassisch heif3t es in Luthers Kleinem Katechismus voa 829 sol Il en Gott f ¢rchten wund |
wir unsern Nachsten nicht fétsabdicitlichpelligen, verraten, aftérididéar ihm hereden)oder bdsen
Leumun@Jemand in einen schlechten Ruf bringechen, sondern sollen ihn entschuldigen, Gutes von ihm reden

und alles zum Besten kehren. o

Damit geht Luther beim 8. Gebot Uber die bloRe Bestimmung von wahr / falsch und dighenoralis

Verurteilung der T2uschungsabsicht hi naus. Er mac ht adi e
Stmdards ¢berhaupto zum Thema (Hei ko Schul z). Das Gebot h

menschther Kommunikation, Erkenntnisbemiihungen und gegemseifgitrauensverhéltnisse
Uberhaupt. Die Integritat der Lebensverhéltnisse hangt daran, dal die Wahrheit gesucht, als Norm der
Erkenntnisbildung anerkannt und in Wahrhaftigkeit befolgt wird. Wahrheit und Wirklichkeit hédngen in
dieser Hinsicht aufs engstetainiander zusammen, nicht nur vor Gericht, sondern auch in den
Wissenschaften und imtAgsleben.

Konflikte in der Praxis

Schon Sprichworter zeigen den Konflikt zwischen Prinzip und Praxis an (Vgl. Fritz Pasierbsky,
Lugerspreche® Ehebreche® Mordstecher. Warum wir nicht ligen sollen und es doch nicht lassen

konnen. Frankfurt/M. 1996). Bekannt ist die sprichwortliche Alltagserféhidegr e i n ma l l ¢gt, dem gl aub
man nicht, und we n rEin ekfatantes lobfischdsi Beispidtgeh urid Stellen sndr i c ht . 0
verwandt wi ©déakdkenurpd BWmsauaa die L¢iggen von Abraham und | s

derAmf rauo ( Gen 12; 20; 26) .

Claudia Mayers Buch &aLob der Léegeo (2007) pladiert nun
Unwalthe i @ Manche Psychologen und Kommuni kationsforscher behaugy
daC wir 12,5 Mal p r oFra® Mayer dragt: Weshalb §¥beh wih das nichtww®r dr ehen. 0

aWar @dmanbdel n wir di e Angwpréd Ispg erc hil ®tc héi?® Wwiheclet i ges Kommuni k
eine Fahigkeit, die wir als Kinder schmerzhaft lernen missen, wenn uns zum Beispiel beim Sonntagskuchen im

Verwandtenkreis der Satz rausrut s DibLigeishdihema hat gesagt, T
gesellschaftliches Schmiermittel; ohne gekonntes Schwindeln wiirde unser gesamtes soziales System zusammenbrechen. An
einem | ¢genl osen Tag w¢grden wir vi ellesgeddimtglhenschen vor den

fer Cl audi a Ma y &tan : Lugen Nsind boski und gereeni Qgugenforscher haben
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herausgefunden, dafl? wir in 50 Prozent der Falle aus sogenannten prosozialen Grifhekso ligen
das Zusammenleben undrbeiten zu réeichternd sowie aus altrusthen Griinden, wie beim

J2gerschnitzel und der Perlenkette. Auch die Liebe hat wen
awWwir brauchen die L¢ge und sollten endlich einsehen, daC s
Hier wird die Einsicht in die Wdieit als Prinzip pragmatisch abgewertet und der Beliebigkeit

Uberatwor t et . Ent scheidend wird dann der Zweck. Und da herrs

Walt Deney, Simmel, Marx und Mao, Barth und Drewermann, Feminismus, Vollwertkost, indianische
Erdreligion und Okkultismus sind zwar andersartig, aber offenbar gleichwertig! Und wer es etwas
areligi°sealoc hh atbiemchesilichefisjarpisthebuddhistischer Taoist mit hinduistischen
Nei g@dsgehaut et dasi @ditelrkeines Fiz Hungekerler (1288).
Nun der Blick in eine andere Welt! In seinem im total abgeriegelten Judengetto Warschaus spielenden
Roman aJakob der Léegnero (1982) | 2 Ct Jur ek Becker sei nen
Informationzu einem privilegierten Wissen aufbauschen und den Besitz eines Radios vortduschen. Damit
formiert er eine gegen alle Not und Katastrophe zukunftsstarke Hoffnung: die Befreiung riickt ndher, das
Leben hat wieder Sinn! Mit dem fingierten Naherriicken dsfrer erwarteten russischen Truppen
wird der Lebenshorizont der Gettobewohner wieder weit und verheiBungsvoll. Es geht um eine
Geschibte,a wi e j emand bel ogen wer de n(S.80). QiesesdGinkiwtderer ein bi Cchen
alle Wiklichkeit des Gettos ist real, weil der aufkeimende, erinnerte und hoffnungsstiftende Mut die
eigene wie die soziale Lebenswelt praktisch bestitmotzt weiter bestehender prekérer Lage, die auch

eine Enttarnung der Lige nicht andert. Jakobs Appelldattét.,r t au f euch das Leben zu nehme
ihr es wiedembhan. Hort auf, keine Hoffnung zu haben, die Tage unseres Jammers sind gezahlt. Strengt euch an zu
cberl eben, i hr (Sh3d)bDas gedachte anfebel ebgn adfgrundwartubgd das ist

das Mtier des Romans und seiner fiktiven Welt, die doch stérker ist als die elende Wirklichkeit. Der

Lugner als Meschenfreund!? Das wirft die Frage auf: Gibt es eine moralische Legitimation zumindest fur

die aL¢ge ausf ¢Bardmhee razNogtklesigtedd, i m Rahmen der N2chstenliebe
laRt sich z.B. durch Erfahrungen aus dem Kliniksbereich vermehren.

Philosophischtheologische Begrindungen fir die Wahrhaftigkeit als Prinzip

Mit Aristoteles kann die Wahrhaftigkés &/gend begriindet werden, als die subjektiv geforderte
Verhaltensweise, sich nicht zu verstellen.

Mit Augustin und Thomas von Aquin kann Baszjp, die Wahrheit sagen zu mussen, darin begriindet
werden, daf} es sonst im Innern des Menschen zum Konfltke s adoppel ten Herzenso (August.
Aufspaltung der Person kommt.

Immanuel Kant (Uber ein vermeintes Recht aus Menschenliebe zu ligen, 1797) hat die unbedingte
Pflicht zur Wahrheit betont: Sich das Recht zu ligen herauszunehmen ist nichtereeallggsiahig
und widerspricht folglich dem Menschheitsinteresse insgesamt.

DaRR es zwischen der Wahrheitsforderung aus Prinzip und praktischen Situationen zum Konflikt
kommen kann, bedarf keiner besonderen Begriindung, zumal Falle denkbar sindyénadienem der
Erflillung des Gebots, um der Nachstenliebe willen der Fall der Unwahrhaftigkeit kalkuliert werden muf3.
In bestimmten Fallen muéi3bei weiter geltender Wahrheitsforde@rgdem zwischen Gut und Bose,
hilfreich und nicht hilfreich, 6ffemtfier und nichtffentlicher Aussage unterschieden werden. Weiter ist
die Menschlichkeit der Rede und Redesituation ein mitlaufender Maf3stab von Wahrhaftigkeit.

Zu Chancen und Risiken einer Wahrhaftigkeit als Prinzip

Jenseits einer Abwertung der Wahdiadtt als abstraktes Prinzip und einem Pladoyer fur ein

utilitaristsches, d.h. lediglich am Prinzip von Nutzen und Schaden orientiertes Wahrheitsverstandnis gilt:

Prinzipien missen sich bewahren, auch dann, wenn im Einzelfall ihre Umsetzung schwienig ist

kann aber keine Abwertung oder gar Preisgabe des Prinzips
Lige istebenso widersinnig wie die generelle Tétungserlaubnis. Um Mitmenschen vor Tétung,

erniedrigenderdBdandlung und verlogenen Verhaltniggeachutzen, kann es aber erforderlich werden,

den prinzipiellen Sinn des Gebots zu Ubertreten, um ihn in einem tieferen und konkreteren Kontext, den

dieLebensust 2nde verl angen, erf¢llen zu k°nnen. o0 Allerdings gil
ist dieser Fall nicht vorweg, vollstandig und in seinen jeweiligen Eintrittsbedingungen zu bestimmen. Das

hei3t umgkehrt nicht, daf} solche Kontexte beliebig angefiihrt und zur pauschalen Entschuldigung dienen
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kénnen. Der Mal3stab der Ausnahme kann nudseie konkr et e Hilfe f¢r andere Menschel
120).

Fir mich sind z.B. die kalkulierten Halbwahrheiten bestimmter Massenmedien kein solcher
Ausnahrefall, weil deren Absicht nicht aktiver NA&chstenliebe entspringt, sondern meistens
Profitinteressendie sich mit Informationspflicht und Aufklarungsrecht verlogen tarnen. Ich meine hier
keinesfalltseacaht]|l deckea®ri EbeHataras Jjcergeils dri kGames L¢igenmau
di e S 0 g e n a rtrifftt aber M& dwicle aulv Riket 2up die nur bis zum Tellerrand ihrer
Wabhlperiode denken, oder auch auf Professoren, die Forschung nach den zu erwarteten Zuschissen, die

oft an akorrekteso Verhalten und Themen gebunden sind, bet
Die Verantwortung fur das Wort sei nonhemem Beispiel erlautert, an der Verwendung des Wortes

aNocd&dvwch Semanti sche Biowaf fe. Das W°ertlein ANoché gehort
okologistEministighzifistisch engagierten Journalisten. Es ist ein kleifeusmrdshishemit dem man die

toll sten Effekte erzielen kann. Ein Beispielsatz: AVor d

Reisek al og wie alltours und TndéhDelfineADaoveiR deeleserkgleisht e Fl ori das t
Bescheid,ddeverschmutzung und Klimaerwarmung. Das Schone an der Formulierung ist, daf wir die Mahnung nicht mit

Fakten miermauern miissen. Abefr ist keinesfalls dem Okojournalismus vorbehalten. Unser kleiner semantischer

Helfer 1aRt sich in d@lens s o r t Elosed Jofies Birk Maxeirier et. al., Schoner denken. Wie man

politisch unkaekt ist. Minchen 2007, S. 116).

Wenn die Nachstenliebe das alleinige und letzte Kriterium fir das Prinzip der Wahrhaftigkeit ist, ist es
wiederum das ErsBe b ot , in dessen Rahmen die jeweilige Verantwortu
kann auch die Ubertretung des Gebots verantwortet werden, wenn anderen Menschen in bestimmter
Siuation geholfen werden mulR und die empirische Wahrheit einmal nicht gesagt weade n und dar f 0
(Deuser S. 121). Allerdings gilt nach evangelischem Verstandnis auch fir eine solche Ubertretung des
Gebots: Sie bedarf der Rechtfertigung durch Gott um Christi willen! Dies gilt auch im Blick auf die
azisvielr t en Me n s 208 Mahldgen uddidie deshallg fliriFrathMayer die Gutmenschen sind.
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Gott ohne Geschichte?

In unserer (nicht nur pietistisch gepragten) Subjektivitatskultur mag das historische Urteil zunachst

erstaunlich klinge& Di e | d e n tuing etgabhswbre Anfar@ lam niclst &lleimaus der personlichen Bindung

der Glaubigen an Jesus von Nazareth, sondern auch aus der Glaubensiiberzeugung, daf® in ihm Gott in besonderer Weise
prasent geworden sei. Heilserwartung und Zukunftshoffnung, Lekemsigsstadftsigrond/@en abhangig von

der mehr oder weniger starken Konzentration auf Jesus Christus; andernfalls waren sie nicht oder nur eingeschrankt
chrig i @VblfeDieter Hauschild). Dies kommt auch in den beiden Grunddogmen des Christentums, dem

Trinititsdogma (325/381) als dem einzigen von allen Kirchen rezipierten Dogma und dem

christologschen Dogma (Zw&laturenLehre Jesu; 451) zum Ausdruck. In beiden Dogmen geht es um

die theabgische Bedeutung der Gestalt Jesu, einmal um ihr Verhdltnis zbr Gaotf-Sein, zum

anderen um das Verhaltnis von Gottheit und Menschheit in der geschichtlichen Person Jesu. Gott und die

Geschichte @noren also fir das Christentum grundlegend zusammen; ein Gott ohne Geschichte gibt es

fur biblischchristliches Glaubaemd Denken nicht.

Altes Testament und Geschichte

Die Geschichte, die das Alte Testament erzahlt, unterscheidet sich darin von der Geschichte, wie sie die
neuere Geschichtswissenschaft versteht, gerade dadurch, dal} das hier Geschehende zwischen Gott und
Mensch, zwischen dem Schopfer und seiner Schopfung ge&chieht. Al t en Test ament gehort zZu
Geschehenden das Wirken und Reden Gottes; Wirklichkeit ohne Wirken Gottes gibt es fir den Menschen des Alten
Tesaments noch nicht. Das die Geschictite gg@sal@igbh zwischen Gott und Mensch; Martin Buber spricht von
dialagchem Geschehen. Es ist in der Erschaffung des Menschen begriindet; Gott hat den Menschen nach seinem Bild zu
seiner Entsprechung geschaffen, damit etwas zwischen ihmguedsdiéSta BasEsiéphann).
Damit unterscheidet sich die im Alten Testament erzahlte Geschichte von dem in der historischen
Wissenschaft gebrauchten Geschichtsbegriff, der vor allem an der politischen Geschichte oder
Volksgeschite orientiert ist nd fiir den die Dokumentierbarkeit geschichtlichen Geschehens
entscheidend ist. DastéA Testament kennt diese Grenze nicht; eine strenge Sonderung des Historischen
vom Religidsen laRt sich, wie schon die Schdpfungsberichte zeigen, nicht durchfuhifirkéotists
universaliscibad RHCsSt®irch aus diesem umfassenden Geschehen

Neues Testament und Geschichte

Die Verfasser der neutestamentlichen Schriften fassen Geschichte als einen Ereigniszusammenhang auf,

der in Gotes Schopferplan und Schépferwirken griindet, von ihm getragen und auf sein ewiges Ziel hin

gelenktwirda F¢r sie alle ist der Ort und das Zi el des kontinuie

eschatologisches Verwandeltwerdeméndiem Kom der vollendeten Schopfung, die ewiges Leben in der vollendeten

Gemeinschaft der Ge &hrist8ppef Rowlamd)t dem Sch°pfer sein wirdo
Gleichzeitig ist aber im Neuen Testament die Erwartung einer diesem Vergehen bzw.

Verwandeltwelen ar Welt vorausgehenden innergeschichtlichen Zeit der Gerechtigkeit und des

Friedens verbreitet. Es geht also um eine Doppelerwartung: einerseits um die (libergeordnete) Erwartung

der Authebungder& chi chte i m @Eschat ono, sdnnagescrechticlen t s um die Er war

Vollkommenheitawtandes, der durch die Erwartung der Aufhebung der Geschichte im Eschaton

begriindet wirda We i | das Zi el der Geschichte ihre Aufhebung i n d

innergeschichtlicher Zustandvedeartet dem das menschliche Zusammenleben von dieser Gewil3heit gepragt ist und

der deshalb eine Zeit der Gerechtigkeit und des Friedens ist. Die Erwartung der eschatologischen Verwandlung aller

geschopflichen Wirklichkeit in ddaongsteistandtl¢adko] den Blick nicht von dem Leben in der Zeit ab, sondern

qualifiziert dieses Leben, indem sie ihm die Ausrichtung auf sein wahres Ziel gibt. Indem der Wille des Schépfers im

Hi mme | geschieht (ebdgeschi eht er auch auf Erdeno

Geschichte als Gott

DaRl aus dem Glauben an Gott als den Herrn der Geschichte ein Glaube an die Geschichte als Gott

weaden kann, dafiir ist z.B. Karl Marx ein Zeuge! Er besal} unter seinen Vorfahren bedeutende

Rabbinen; die messianische Hoffnung seiner Vater war ihm, ddPnomstantismus Konvertierten,

nicht untekannt. Marx war nicht unvorbereitet, als er in Berlin das Glaubensbekenntnis des Philosophen

Hegel zum awerdenden Gotto, der si ch in der Geschichte
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verwirklicht und diese Geschefginem letzten Sinn und Heil entgegenfihrt, in sich aufnahm. Hegels

Gott in der Geschichte interessierte Karl Marx aber nicht. Fir ihn wurde die Geschichte selbst zur

allméachtigen Gottheit, die (im Hin und Her der Klassenkdmpfe keuschend) einer riazeibritrgizeit

entgegen a at rdergesefzlichet i Zevangstdufigkeit nkommen muf. Fur ihn ist der

Geschichtsablauf ein automatisches, rein aus sich selbst ablaufendes, unabanderliches, schicksalhaftes

Zwangsgeschehen, das lber die Menschen einfaelgdghty Im Hinblick darauf, dal er angesichts

di eser unwi der st ehht eoharenGatGoheai tJah®eschesc Al ten Testamen
aLieben Gott der CHGeistGott ldegeds nichtivinebr brduehte, ndrate Marxséirte

neue Religiora mat er i al i st hblick ladf ,die automatischem Atdmbewegungen seiner
Geschichtsgottheit IKkainmndahko.er seine Religion adiale

Geschichte als Jesusmystik

Eine anderes Verstandnis des Verhdltnisses von Gott und Geschichte finden wir #Brtbei A
Schwek e r der ja nicht n tinterpret,Usondlexn alichoeint aasgeviesenard Bach
Theol oge war . In seiner 1906 eJesh amwas csh uvenrgsoc hs cenreenietnt aeGe:s c hi
aDie geschicht | i ¢ hrechtZon emmmgeschichtlichgn Interesse dus $oevders siekuciktaidergJesnsg
der Geschichte als Helfer im Befreiungskampf vom Dogma. So fand jede Epoche der Theologie ihre Gedanken in Jesus, und
anders konnte sie ihn nicht beleben. Und nicht nuardierEgicbhienitim wieder: jeder einzelne schuf ihn nach
seiner eigenenniRdrkéit. Es gibt kein personlicheres historisches Unternehrdes) ais sihredism Kein
Leben kommt in die Gestalt, es sei denn, da3 man ihr den gargaeméldfelbeedelien man fahig ist,
einhaucht. Je starkeddieli j e starker der HaGC, desto | ebendiger die Gest
An Schweitzers Erkenntnis ist etwas Bleibendesadka® i ne Pers°nl i chkeit der Vergangen
gschichtlichérdmtung oder durch Erwégungen Uber ihre autoritative Bedeutung lebendig in die Gegenwart hineingestellt
werden. Eine Beziehung zu ihr gewinnen wir erst, wenn wir in der Erkenntnis eines gemeinsamen Wollens mit ihr
zusamengeflihrt werden, eine Kidichgrie und Belebung unseres Willens in dem ihrigen erfahren und uns selbst
in ihr wiederfinden. In diesem Sinne ist Uberhaupt jedes tiefere Verhaltnis zwischen Menschen mystischer Art. Unsere
Religion, insoweit sie sich als spezifisch ¢hristlich erwveisal s o ni cht so sehr Jesuskul t al s
Al l erdings ist der Begri ff aMystiko vielerlei Deutungen
spec h e n i n diesem Zusammenhang eher von aGeschichtlichkei
Betroffenhdj um das von Schweitzer Gemeinte auf den Begriff zu bringen.
Im Blick auf die Bibel und als moderner, von der Geschichtswissenschaft her gepragter Mensch
formuliert Schweitzera Di e Na men, mi t denen ma n Jevessias, i m sp?tj¢sdi sche
Menschensohn und Gottessohn bezeichnete, sind fir uns zu historischen Gleichnissen geworden. Wenn er selbst diese Titel
auf sich bezog, so war dies ein zeitlich bedingter Ausdruck dafur, daf3 er sich als einen Gebieter und Herrscher erfal3te. Wir
finden keineBe i c hnung, die sein Wesen fg¢r uns ausdr¢gckte. o
Und Schweitzers Losung dieses Zwiespalts verdient bis heute ReApeks: e i n Unbekannter und
Namemwber kommt Jesus zu uns, wie er am Gestade des Sees an jene Mannerwdie hietantraBt&m, wer e
sagt dselbe Wort: Du aber folge mir nach! Und stellt uns vor die Aufgaben, die er in unserer Zeit [6sen muf3. Er gebietet.
Und denjenigen, welche ihm gehorchen, Weisen und Unweisen, wird er sich offenbaremeinstdraftwas sie in seiner Ge
an Frieden, Wirken, Kdmpfen und Leiden erleben durfen, und als ein unaussprechliches Geheimnis werden sie erfahren, wer
er ist...o

Defizite einer personliche Bindung als Identitatssicherung

Bei Schweitzer wird die Identitat des Christentuntigcte durch die personliche Bindung des Glaubigen

an Jesus von Nazareth gesichert, die hier eher in mystischer Sprache zum Ausdruck kommt. So

imponerend das ist: Es fehlt aber der wichtige Bezug auf die Glaubensiiberzeugung, daf3 in diesem Jesus

von Nezaeth Gott in besonderer Weise prasent geworden ist. Und dieser Gott ist nach dem Zeugnis des

Alten und des Neuen Testaments gerade der Herr der Geschichte. Wird dies nicht beachtet, dann wird

Geschichte schnell zu einem Steinbruch, aus dem jeder/jededgsraeausbricht, was ihm/ihr gerade

pacCt . Ni cht nur im Blick auf die aProtestgenerationo von
a Wehe Losungen oder sogar Erlésungen versprach sich diese Generation von der so abgewirtschafteten, grauenhaft
diskeditierten Ideologie des Marxismus oder den flir einen modernen Industriestaat so absurden Rezepten der
Basi sdefokgabt ehd er genug |l deol ogien, aWiie alalceh ahi stori sc
Frommen hat auch Karl Mearmiidlich versucheilpa¥esen und Wirken seiner Gottheit auch dem Wissen und

nicht nur dem Glauben darzulegen. Das Credo, daR die Geschichte in Kirze nur noch die beiden Klassen der
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GroCkapitalisten wund der Pr ol et ar(Welfgangzhilipg.s sen wer de, bewi
Apol ogeti k wird higeergeadlesn! a Winds e nasWi hsasfetnoss cahawaf t © wird dann
Glaube an die automatisch ablauferefel@ichte zeigt, zum Religionsersatz.
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Zeitenwenden

Drei Zitate
Drei Zitate sollen bei der Beantvarng der Frage hel fen, ob es so etwas wie
aBsondere Augenblicke in der Geschichteo gibt. Wenn Ja: \

reprasetiert? Die Zitate lauten:
Von hier und heute geht eine neue Epoche der Wgdiigaschidbifgang Goethe).
Die Zeit hat in Wirklichkeit keine EingdHotteas Mann).
Wo du stehst, dort ist die Zeit@ugenden Hofmannsthal).
aZeitenwendenodo si nd b elégangenfiy. Exhandalt sithdiersveniggre d1 i cher Aus

einen strengen aBegri ff o asérdusdrutk derinicle exprédsstverlish e r o Auch wenn
vor kommt , so hat I mmanuel Kant in A 59 der aKritik der
Metgpher charakterisiert, zutreffendsdigieben: Siist ein Modell in pragmatischer Funktion, an dem

einea Re g el dgeer w oRnenfel ne xweorndoe n s ol | , die sich im Gebrauch der V

alscaei n Prinzip stimnuhgtdesdGegEstanuas er anesich [igipdterimaktiBcben, was
die I dee von i hm f¢¢gr uns un dDiedéMa hzavdreMetephérristtgen Gebr auch der
so Hans Blumenberg in seinen aParadiejgmemndavei eeneNeMet apho
pramaisch.Hr Gehalt bestimmt als Anhalt entie@mgen ein Verhaltdmersieiger Welt Struktur, reprasentie
ren das nie erfahrbare, nie Ubersehbare Ganze der Reasitit. VIBstelinden Blick indizieren sie also die
fundamiglen, tgenden e@issheiten, Vermutungen, Wertungen, aus denen gioh Hievadaingen,
Tatigkeiten und Utigkéeiten, Sehnsiichte und Engiénisbiteressen und Giglahitgil einer Epoche regulierten.
What genuinedgnce does it give? Diese ForlM&a hr hei t s f r a g evdrfen hatj ist hisine der Pragmat i
Geltung. . . Die Wahrheit der Metapher ist eine ve®rit® ~ fai

In diesem Rahmen kann @egdlbiacht e adem Baichpiaegli t aiprésch
weaden!

Freilichwird dabei einem historiskhtischen Verstehen auch diestBinz bewult, die zwischen uns
unddemjwei | i gen aDamalso | iegt. Wir sindeei&srschen einer ande
héaltnissena Aber 2ndert si ch dwesn si¢hednsekosticheiser ddscimchttichea Bpoovd r k|1 i ¢ h,
&dert? Andern sich unsere mensdiéameimPFundament oder nur in den Fragestellungen? lhren Druck zu spiiren
und ihre Last zu tragen, ist allen Epochen auferlegt. Zu sehen, wie ggafRgeDbakeatadegatan haben, ist
nicht nur eine Beegung des Wissedstnsdahnung und Trost in demantasrilimhes Denken in der
Gegwvar t a u c 8o hatuder Manzef evangelische Theologieprofessor Friedekat Bein
bekannteKant-Buch (1963) abgeschldes. Seine an Kant erlauterten Feststellungen halte ich fir
verallgemeanungsfahig.

Zeitenwenden alltagsweltlich- literarisch

I'm Fol genden wil|l i chdem & hz Wre?nc hTshte meau sa Zeeidt eern welmer al | t ags)
literatugeschichtlichen Perspektive nahern. Die amerikanisctizollBrNote, Johann Wolfgang
Goethe und Thomas Mann sind hier wichtige Zeugen.

Zunachst ein Geldschein als Prediger einer Zeitenwendekaeezum Beispiel jede follar
Note d e r USA in dem auf i hr abgebil deten aGroCen Siegel o
Heilsgeschit e i n der Neuen Welt enthg¢gl ]l t emaudte Bymes aGroCe Siegel
mide, deren Spk ein strahlendes Dreieck kront, das ein gedffegediilltd ein Bild der allsehenden,
allwsserden, alldekenden Dreifaltigkeit. Die in die Basis derniige eingemeil3elte dedzahl 1776
bedeutet me hr als das Jahr der Unabh2ngigkeitserklarung
Ordnung der Zei n 0 , ei ne Zeitenwende, wel che di e Trennung vom Mu
Banknote jetzt als gottliche Botschaft in die Welt tragt. Mancherlei flie3t hier in eins: freimaurerische
Emblematik, rosikreuzerische Sinnbildlichkeit und reformatekaéinistischer Eifer, und verkiet
den neuen Gl auben: Die &aNeud ewel thtesscment ntzuz wsnei @8 Ne weaurm J
Gottesstaat, das Christenvol k dort zum aNeuen |l srael o, Z |
Johanes Fried, Aufstieg aus dem Ugaeg. Apokalyptisches Denken und die Entstehung der modernen
Naturwisseschaft im Mittelalter, 2001).

Sodann Johann Wol fgang Goet he! Der f o

Il gende Text ent st an
179 2m 19.9.1792 nachts schreibt er als Kriegsbestattmr unter dem Hinr uck der aKk

anonade
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von ValSmy a&var der Tkl stahdemdied@arazosenekellermann battevaach einen bequemern

Platz genoman; unsere Leute zog man aus dem Feuer zurlick... DiegyuisfkiieBRiestiiber die Armee.

Noch am Morgen hatte man nicht anders gedacht als die samtlichen Franzosen aufzuspielen und aufzuspeisen, ja mich
selbst hatte das unbedingte Vertrauen auf ein solches Heer, auf den Herzog von Braunschweig, zur Teilnahme an dieser
gdahlichen Expedition gelockt; nun aber ging jeder vor sich hin, man sah sich nicht an, oder wenn es geschah, so war es, um
zu fluchen oder zu verwiinschen. Wir hatten, als es Nacht werden wollte, zufallig einen Kreis geschlossen, in dessen Mitte
nicht einmale géhnlich ein Feuer konnte angeziindet werden, die meisten schwiegen, einige sprachen, und es fehlte doch

eigentlich einem jeden Besinnung und Urteil. Endlich rief man mich auf, was ich dazu denke, denn ich hatte die Schar

gvohnlich mit kurzen Spridbitert undqem i c k't ; di es mal sagte ich: AVon hier wund
Weltgeschichte aus, und ihr kénnt sagen, ihrsesdrddbei gewe

Die aKanonade von Val mys®dndEgrrGdatghhe i maittesi €Gesicthi athe e! Ei |
wendeo: avon hier und heute geht eine neue Epoche der Wel't
Fast kontrapunktisch dazu schreibt Thomas Mannnresei BZ@aber gaDi(d 92Z2d) t hat in

Wirklichkeit keine Edhnitte, es gibt kein Gewitter oder DraietdBegitdm eines neuen Monats oder Jahres, und

selbst bei dem eines keueh 8ams sind es nur wir Menschen, die schieCen od:¢
Ei net @Zwéndeod ist hier im Grunde eher eine 11l lusion!

Eher mystisclunbestimmt klingt es dann bei Hugo Mmfimannshal:a A-Eines ist der Anfang und das

Ende. Und wo du stehst, dort ist die Zeitenwende! o0

Eine azZeitenwend e 0jektives, psychisehes Eaelgrasast das man duitigeme s u b
Entscheidung dafir halt.
Trivial kann deKommentar aber auch so lauten: An der Jabridwende (2000/2001) beantwortete
einlLeh unge die Frage, wie | ange er bei der Firma sei, mi t
aZteenwendeo wird h i spieleriscih e buchstabidiSbvweei) siper ehdr tliiers ¢ h
turgeschichtliche und alltagsweltliche Perspektive.

Zwi schen areligi®°®sodo und as?2kul aro

Das Thema aZeitenwe nd e oogibch qudizetiecQGesclachte Hinteesicmend | ange t heo
sel bst i n si ch samnmehHangénibeghgden guemindesyidde RaeZ Mit Hermann
Deusers akKleiner Einf¢ghrung in dieabyeset @md@tsiesschedeBheol ogii
Gétlichen geschieht vermittelt, und diese Vermittlunichyetin Begdiitdeg ©t t | i chen Dinged. In die
Perspektive kann die Theologie den christlichen Gl auben be
heil3t, der Glaube ist nicht versetzt in ein ansonsten unzugangliches Jenseits, tetindezedgr @Gldube vermit
denkt diersou s | i egende Witktsodohkaiter dendAdinvideeen matl | st2ndi gen B
ADenkeddéri &t ade mn armung fig dieneensbhéicher Reaktibrestoren auB diesgbttlichre Wirklich
keit und Wadeitd und bezeichnet damit zugleich denakirspmnddeagim Denn jede ernsthafte
Auseinandersetzung mivdemda ver i t as, den Ag°ttlichen Dingenbo, zieht d
denkende in diesen Wirkwigs¢bereiDésa |l b wi rd j eder G| Werbeateibere von sel bst t he
aZewerde(memknhacmuC al kawl auw dh gceikcEgiisie Rirheosbred i
im Blick haben!

Zur theologischen Bewdéltigung dieser Thematéalsith, je nach den grundlegenden Uberzeugungen
des Theologen, exemplarisch folgende Theoriemodelle an:

Zun?achst aPol i ti sc h éko lind pdtikkroisghereNatar. Imilovens ist &ftudiet u r
Angst vor ei ner gliethen Glaubenss|m é&ntarschied zu dieklts gethicktén
DichotomieModellen des alten Klassenkampfes erkennt man Freund und Feind jetzt eher an den
aztaendo Frontverl 2ufen.

Sodann eine existentialtWwende@nskaden 6laubebvrd hieet zung der azeit
eher zu einer telektuellen Verewisserung, zu einer anderen Moglichkeit des Selbstverstandnisses und
der Lebensdeutung, zur dagottgeschiesnkhted GCadidwasaenhad) oal di e
einer sich se$t zu verdankenden Distanz zur Welt abzugrenzarEst: geht um di-e Kunst einer | et
chen Lebensgestaltung. Sie geht aus gesteigerter SelitstiddleChriu s g e s c(WikdineGrab). her vor o

Endlich eine sich auch auf Borhdeer s Unt er sdtedizdiemp ward &\VLert zt emo st ¢t zen
allerdings |l eicht abstrakt bleibende dialektische Verschr?
zum Beispiel auf 1. Korinther 7,-29ormuliertta Da das e s c sténdsicdésoRaulus ah e Wel t ver
Christsgeschehen orientiert ist, wird vdande€Besti her nicht nur die Abkehr von der Welt, sondern auch eine
positive Zuwendung zur Welt in der Liebe zum Né&chsten begriindet. Diese positive Seite in der paulinischen Weltsicht
vem® gen die Begriffe AWeltentfremdungo, Alndifferenz gegen
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erfassen. Das Verhéltnis des Christen zur Welt ist nach der Lehre des Apiagteits neetdeWdllticint,
sondern ein von TddAuferweckung Jesu Christi aus begriindeter differenzierter Umgang mit den Giitern und
Vorgangen der vadgehe (Wiedrich dang, Neues Testament Deutsch, Thd. 7, 1986).
Ich will das Ganze in zwei Bibelworte einbinden, die die eingangs z#iertetive aufnehmen und
biblisch veiefen:a Al s aber die Zeit e(Gdlaterbrleft4,4dyalr ¢ h samart e Keort 1t ,

s e
h#§ e auf dich und spreche: Du(Psaims81,15.46a)i n Got t ! Mei ne Zei

i nen
t st
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Nachdenken Uber Weihnachten. Oder: Die Religion der

Eisenbahn
Weihnachten als Krippengeschichte
Zu Weihnachten gehért die KripgeAl s di e Engel von i hnen wieder gen Hi mmel
unteeinander: Laf3t uns nun gehen nach Bethlehemiamel skdheBestib da geschehen ist, die uns der Herr
kundgetan hat. Und sie kamen eilend unSbstthhnden bei de, Mar i

es in der vertrauten Weihnachtsgeschichte nach Luka§. D5 Brauch der Weihnadhigpen reicht

zwar bis in die alte Kirche zuriick. Die eigentlichen Krippendarstellungen kamen aber erst im 13.
Jahrhundert auf. 1223 hielt Franz von Assisi in Greccio eine Krippenfeier, die zum Vorbild fur &hnliche
Gestaltungen und Feiern auch an and@réen wurde. Im 16. Jahrhundert breiteten sich dann die
Krippendarstellungen rasch sie aus. Krippen wurden zunachst in den Kirchen aufgestellt. Vom 18.
Jahrhundert an wurden aber auch in das Familienbrauchtum tGbernommen. Die Weihnachtsgeschichte ist
also ach eine Kripperggchichte!

Zur Krippe gehoéren auch die Hirten von Bethlehem! Diese Hirten sind von der Botschaft der Engel
fasziniert! Ohne Wenn und Aber machen sie sich auf den Weg. Sie erzéhlen weiter, was sie von den
Engeln gehort haben. Andererden dadurch angesteckt: Sie machen es Maria nach, die alle diese Worte
in ihrem Herzen bewegt.

Weihnachten als Eisenbahngeschichte

Diese Krippengeschichte weckt auch personliche Erinnerungen! Ich denke an zu Hause zuriick: Wir
waren eine Volksschullehiamilie in einem Dorf im Taunus. Bei der Bescherung spielte mein Vater
Geige. Mein Bruder und ich muf3ten Gedichte, spater auch die Weihnachtsgeschichte aufsagen.

Als ich 7 Jahre alt war, geschah es: Mein Blick fiel auf den Gabentisch. Da shatid Abdieckung
war ein wenig weggerutséheine Eisenbahn! Sie war langst nicht so modellgetreu wie heute etwa die
MéarklinModelle. Die Lokomotive muf3te noch mit der Hand aufgezogen werden. Die Schienen aus
dinnem Blech verbogen sich leicht und brachten d@e f 2 hrt h2ufi g zum Entgl ei sen. Sei 0
eine Eisenbahn! Und die faszinierte mich.

Hat es Weihnachten nur &uBerlich mit der Eisenbahn zu tun? Christi Geburt isi fis imansere
Alltagssprache und Zeitrechnung hifedtas Symbol deretenwende, das Signal des Anbruchs einer
neuen Zeit. Wir reden von deaAlZsidasavMa@® duenrd Zeniatc hwo ICh rwasrt
Gott s eSorsahnes &&oApastel Paulus im Brief an die Galater Kap. 4,4. Das heif3t dech: Mit Jes
Kommen bricht die neue, die endgiiltige Zeit an.

So lange ist es aber noch nicht her, da las man die Weihnachtsgeschichte offenbar auch anders! Da war
gerade die Eisenbahn das Symbol fir den Anbruch der neuen Zeit! Die Dampflokomotive zog fast
religése Geflhle auf sich. 1843 schrieb Heinrich Hailéi t der Ei senbahn beginnt ein neue
Weltgg c hi cht e, und unser e Ge n eFriedtich bstlegted878 nochieioeh r ¢ h me n, daC si
Zahnzua Dur ch di e ittel witd eler Méhscla einsupeadiich gitcklicheres, vermdgenderes, vollkommeneres
We s & entsteht ein neuer Kult mit neuen Kultbauten: Der Bahnhof wird zum Tempel! Ein Zitat:
aBahnh°ofe sind die sch?nst e nahkindesheptfaltet:dde rRelig\om [der , in denen s
Ei s e nWearhich . mo da die neu renovierten Hauptbahnhéfe in Darmstadt und Frankfurt am Main
unter diesem Gesichtspunkt anschaue: In der Tat wurden damals- Kinchédahnhofskuppeln
einander rgeglichen. Undofche Kuppeln sind so etwas wie ein Ersatzhimmel! Man denke nur an die
Barockkppeln.

Noch einen Schritt weiter! Das Reich Gottes hat es auch mit der Gleichheit der Menschen zu tun. Mit
der Eisenbahn wurde damals auch ein gleichmacherischer MomentleverlEin Schweizer
Wocheblatt vermerkteda Se |l b st der Kai ser von RuCland vermag sich wvor
Wochenl ohn dur ch Sc hneSthliefleh lxashie derililoerale protesthntisch@ us zuzei chnen. ¢
Theologe Richard Regh di e aRel i gi on deralEihs d ethehnn awefr demstRwnnkKtbier z e
die Erfindung der Dampfwagen und der Schienenbahnen dem Reiche Christi eine weit bedeutendere positive Forderung

geleistet hat als die Auskligelung der Dogmemvon NEaa Niceda o . 3 25) Das meint die Lehi
der Dreieinigkeit Gottes!-NatMéente ircChalesdondi ¢4€&4) awahr @i eGa&
und wahrer Menscho gemeint. Fer die Fortschrittsreliagion
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Eisenlahn wichtiger als die beiden Grundpfeiler des christlichen Glaubens. Vielleicht hat Richard Rothe

die 1V. Kl asse, die sog. aHol zkl asse" nicht gekannt , di e
Traglasteno in die Z¢ge ieeTechgkeastdeletldsender Machtedie. Sei 6s dr um!
Ei senbahn als ihre Krippe: Das ist das aEvangeliumo des a
Dem wurde freilich auch widersprochen! Zunachst lehrakatiiablisch: Um 1845 verbot Papst

Gregor IX. den Priestern, die Absolutbe nen zu erteil en, die ihr Leben auf dies:¢
(gemeint war die Eisenbahnl!) riskierten, wel che die aNat ul
Was hier als aNaturgesetzo galt, da débebselsstdermmt e damal s di e

Vatican in Rom hat heute einen Bahnhof!

Auf evangelischer Seite kommentierte im Blick auf die Eisenbahn die dem Pietismus zuzuordnende
Stuttgarterin Charlotte Reihlen in dem von ihr in Auftrag
Wego Jesu Wor t-l4aso suf déalinkerhStite sles Bildek, 3lie den breiten, ins Verderben
fihrenden Weg abbildet, findet sich oben glutrot das Jiingste Gericht. Und genau in dieses hinein féahrt ein
Eisenbahnzug! Etwas plakativ ausgedriakdi&i&inen hat es die Eisenbahn mit der Himmelfahrt, fur
die anderen mit der Hollenfahrt Jesu zu tun. Die Eisenbahn war das Kultbild eines Glaubens an die
sgnende Kraft der Wissenschaft, die Verkdrperung des Szientismus. Heute Uberwiegen dagegen in
unseer veroffentlichten Meinung und darin unterscheiden wir uns vom 19. Jahrhuédeher
depressive @&lhle und Stimmungen im Blick auf unsere durch die Technik (z.B. Atomstrom,

Klimakatastrophe, GOUmweltverschmutzung) bestimmte Zivilisation. Gleighzeitspricht man sich

aber das IldHendgo,vowondiBii man mei stens &aAusbil dungo, ndher hin ¢
mei nt . Und was man unter akKlimaschutzo versteht, hat ©°fte
ein Politiker: Die Deachen sid doch stinkreich. Man muf3 ihnen das Geld nur aus der Tasche holen, am

besten dadurch, da® man ihnen dadurch ein moralisch gutes Gewissen verschafft. Oder tun es auch die

Gel der fissungen s pe

Weihnachten als biblische Geschichte

Weihnachten, ssagt es Lukas, fasziniert! Davon lieRen sich diese Hirten auf dem Feld bei Bethlehem

ast ecken. Maria bewegt e, meditierte diese Worte in ihrem |
Zeugeno i st gr ocC. Wei hnacht en h ahse: euenlwer un€éberi c ht er . Trotz m
diesen Reichtum!

Schauen wir einmal Martin Luther beim Ausl egen der Bi bel

i ch, sondern Christus | ebt in miro: So schreibt der Apost e
dassoaust Der Gl aube macht aus Dir und Christus gleichsam eine
werden magst, Dvaiselinsethre iinh nd pa nthzaenngseasttz. o( ahi gh | i ghto) ¢ber «
mit Christus, mit diesem Kindi der Kri ppe in Bethl ehem. aDer Gl aube macht
gl eichsam eine Persono: Luther bedenkt das auch in seiner
komm ich RBRArcdh wei nherhierzI|l i ebes JesuliremeimsHemeass h di r ein rein

Schrein, daC (EGR418)iUmereHerz als&Kripgeelesa'e dei n o

abDer Gl aube macht aus Dir und Christus gleichsam eine Per
und distanzloses Verschmelzen von Personen, beirdeim der anderen aufgeht. Vielmehr ist dies
gemeint: Das Kind in der Krippe gestattet uns, den heillosen Menschen, daf’ wir uns im Glauben mit ihm
als dem Menschen des Heils identifizieren. Und umgekehrt identifiziert sich dieses Kind in der Krippe mit
unsSundern und nimmt am Kreuz den Tod der Heillosen auf sich.

Schlagen wir noch in dem wohl bekanntesten evangelischen Erbauungsbuch um 1600 nach! Der
Verfass e r der aVvier B¢echer vom wahren Christentumo, der L¢én
Bischof) dhann Arndt, hat um 1610 Weihnachten so in seinem Herzen Be®ége i c hwi e der Mensch durct
den Abfall von Gott seine angeschaffene Vollkommenheit verloren hat: Also muf3 er durch die Vereinigung mit Gott wieder
zu seiner vollkommenen Ruhe und Selegykeddom mulite Gottes Sohn Mensch werden, alithal die mensch
Natur wi eder mi t Got t vereinigt w¢ rSoveeit Iohagh al so wi eder zZ U
Arndt.

Hier kommt die Mystik zu Wort. Fir uns ist ihre Sprache ehevedée,Rler Dichtung benachbart und
weniger der (empirisch fal3baren) Wirklichkeit. Uns ist die Sprache der Mystik weithin fremd geworden.
Wir verstehen uns eher auf die Sprache der Technik.

Wer sagt uns aber, daC di daie Sppacha dehRoesgzL@ltJichkdasni k awahrer o i
fir uns Entscheidende wie z.B. Liebe, Nahe und Geborgenheit wirklich in der Sprache der Technik
adsquat ausdriicken?
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Bibel und Eisenbahn

Noch einmal zurtick zur Eisenbahn! Da stellt sich ein Negersklave seinedepistinnmel wie die

Fahrt in einem PullmafWagen vor. Das technische Bild eines schonen Eisenbahnwagens wird fir ihn

durchsichtig auf die Welt Gottes hin. Diese Reise ist fir ihn mit einem unbeschreiblichen Geflihl der

Freude verbunden, wie sie auch in 8eirituala Swi ng | ow, sweet chzami ot , Coming for

Ausdruck komm& Sc hwi ng sanft, geliebter Wagen, Komm, mich hei mzut

Und in dem Spiritud T h e G o $DereEVangEliuraBug) leildt es:
aBald werdenhewir die Station erreic
O, wie werden wir dann singen
Mit dem ganzen Himmelsheer,
Wir werden den Himmel zum Klingen bringen.
Wir werden jubeln nach all unserem Kummer
Und singen in alle Ewigkeit,
Mit Christus und seinem ganzen Heer
An jenem himmlischen Ufer.
Einsteigen, Karld
Hi er ist noch Platz f¢r vielelo
Ich meine: Auch das ist eine schéne Ubersetzung der Weihnachtsbotschaft!
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Ein Blick ins Jenseits. Oder: Arm und Reich
Ein religionskultureller Klassiker
Neben dem aBar mher zi g¥)istlestimai cthei 8 bmk @afRel@h&® Mann und

armen Lazar us3b zu(dnank eelgiondk@turdién Renner und damit auch zu einem
religonspadagogischen Martyrer geworden. Heute dirfte das Gléchanch im Gefolge friherer

asozial er 0 bdz wA k zaedn taukioenri usncgheerr, Armut stradd ti onen, Kirchenk
l 2ngst nicht nur &aLinkeno und &aEvangelikalend eher zur Art
aGiero der aBanker o und der Ver dammuergeherd er aGlobalisier
vol kspddagogi sche Moment e eines aVergeltungsgl aubenso (B
Jenseits; Bestrafung rein dadiesseitigend Existierens) ode
(alm Jenseits werden Gl 0k umd VOndleeggkumenastandgrkelon e
(zuweilen sekgiaperedched) a&fopnol ogied des Jenseits usw.

Die Gefahr des Moralisierens und der Gestus der Anklage (das KfesRassenschicksal des Lazarus,
Lazarus in den tthger und Elendsgebieten der Welt, als politisch Verfolgter und Diskriminierter usw.)
sind die groRen Versuchungen einer Predigt Gber diesen Text!

Das Verstehensproblem ist allerdings schon bei Lukas selbst angelegt:a s s i edetTordi e G¢l ti gkeit
(Funf Blucher Mose) nicht angetastet (16,17). Sie bleibt fir das Leben der Christen verbindlich, und zwar in ihrem vollen
Wortlaut... Das Problem ist nicht das Gesetz, sondern der Mensch, der es halten soll... Die Deformation des Menschen
gschiektur ch di e Bindung an das Geld (16, 13) ... Menschen, die
Gel d. Sie binden sich an das Gesetz, weil es von Gott geg
15,10), wirddie€Serht i gkeit aus Gl auben als Er@anskKeinng zur Gerechti gl
in: KEK Bd. 1/3, 102006, S. 549). Der frihere Mainzer Neutestamentler Ernst Kd&semann sprach hier von
afr¢g¢hkatholi schen Tendenzeno bei Lukas.

Das Motiv detJmkehr der irdischen Verhéltnisse zugunsten der Armen findet sich allerdings bereits in
agyptischen Marchen sowie in pseudepigraphischen,-hgtleuistischen, griechiséimischen und
christlichen Texten (vgl. Klein, S. 551); das Wissen um die Urkaiigler Rickkehr der Toten ist im
Alten Testament und in der griechischen Welt bekava n kann fragen, ob das Gl eichnis ai
Die Antwort wird eher verneinend sein, weil es derGCBtsHBia[Reaxcm k e n ¢ b e (Kleig, Bp t nicht kennto
552). Dafurgila Mose und di e Propheten sagen ¢ber die Ewigkeit all
eine zusétzliche Begrindung und damit eine Hilfe im Begreifen der kommenden Welt, ein neues Engagement dafir. Die
Schrift blejbte d o ¢ h (Kldin, 8. 55)a s i s 0
Beim Nachdenken Uber unseren Text ist aber von Martin Luther her gerade daraufZuwaah@en,Chr i st us
weder die Rolle eines Gesetzgebers noch die eines im Jungsten Gericht mit Lohn oder Strafe urteilenden Richters
zugschében werden darf, vielmehr bleibt er fir den Glauben wie gegenwéartig so am jungsten Tage der Erléser, der vom
Unheil der Gottesentfremdung in Siinde und Tod befreit, ebenso von der Macht des Gesetzes, insofern es den Menschen vor
Gott anklagt und verur{Reinhard Schwarz, Das Heil der christlichen Religion im Verstandnis Martin
Luthers, in: Berliner Theologische Zeitschrift 25, Heft 2 [2008],-873Mier S. 407). Mit dieser
prazisen, sich eher an die johanneische als an die lukanischeg@&haistehnenden Unterscheidung des
Evangeliums vom Gesetz wird die Verantwortung des Menschen vor Gott nicht verharmlost; wohl aber
wird verhindert, daR das Heil in Christus durch eine Vergesetzlichung verfalscht wird. Und diese Gefahr
lauert in der Adegung des Gleichnisses, der wir uns nun zuwenden wollen.

Der moderne Siundenfall?

aBeim Geld he°rotNadbadr BgpahGanmans! aGefl ¢gelten Wortenodo stammt
Spruch von einem Landtagsabgeordneten namens David Hansemann. Am 8. hlhied84m s
Partment i m Bl i ck auf den Haushaltsplan gefallen sein! aBein
merkt, was bei den Beratungen herauskommt. Meistens wird er geschropft, ja abgezockt, damals wie
heute. Verteilen, was andere verdienenGdifr in die Tasche des Anderen: Das war, vor allem bei
Soziakten, schon immer leichter als zum Beispiel sparen!

aBeim Geld h°rt der SpaC auf! o: Genau das haben wir doch
reichen Mann und dem armen Lazarus httend wi r wi ssen doch, wer heute der ar el
Politiker, Gewerkschaftsund Wohlfahrtsfunktiondre oder Journalisten geben uns da kréftig
Nachhilfeuntgicht in Sachen Moral. Auch von manchen Kanzeln klingt es ahnlich; offenbar haben viele
PfarrerVolksund Betriebswirtschaft studiert (Oder irre ich mich?
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vor allem die aBanker" und die aManager o, die doch nur auf
Mann auf der StraCeod egalNeidReligionblohd i st Emp°rung angesagt! D
So neu sind solche Spriiche allerdings nicht! Schon im 19. Jahrhundert verkiindete zum Beispiel der

bekannte Schriftsteller Honoré de Balzac ¢1789% 0 ) : aHinter jedem groCen Ver m°gen
Verbec hen o . Kar | MageruwdCsennesAgkhau: daEigentum ist Diebst

die Gemiitlichkeit auf! Da beginnt der Siindenfall! Damals wie heute!
Die moderne Erlésung?

Was hilft dagegen? Der Fihrer der Sozialdemokratie August Bebel hat um 1870 den sozialistischen

Zukunftsstaat in Form einer Parodie der Zehn Gebote geschildert. Da heiltaeBi e Di ebe sind
verschwunden, weil das Privateigentum verschwunden ist und jeder in der neuen Gesellschaft seine Bedurfnisse leicht und
bequem befriedigen kann. 'Stromer uneihVexgjabiareh ebenfalls nicht mehr. Mord? Weshalb? Es kann sich keiner

bereichern, und Mord aus Hafl3 und Rache hangt immer wieder direkt oder indirekt mit dem heutigen Sozialzustand der
Gesellschaftazmmen. Meineid, Urkundenfélschung, Betruegek thetctiggscischer Bankrott? Das Privateigentum

fehlt, an dem und gegen das diese Verbrechen begangen werden kénnten. Miinzverbrechen? Ach, das Geld ist nur Chimare,
der Liebe Mih wére umsonst. Religionsschmahung? Unsinn; man Uberlaft derbestirateshtigen ito

bel eidigt, vorausgesetzt, daC man sich um seine Existenz n
Mythe geworden. Die Eltern erzéhlen den Kindern davon nur noch wie aus alten méarétiemesften Zeiten, und die
werden die K°epfe sch¢gtteln und das alles nur schwer begrei

Soweit August Bebel. Bis heute findet er immer wieder Zuhérer und Glaubige. Er war davon ehrlich
Uberzeugt gewesen, dall der Damon Geld, der in der kapitalistischen aBeselischg die Welt

regi ert, in der sozialistischen keine Rolle mehr spielen wi
politisch herstellbaren &aHeil so erwartet. Auf der anderen
| esen: aDakKamwiot &lsi kreui mequab, gibt es die gr°Cte Armuto! Auc

Eine Erinnerung an die Bibel!

Arm und reich: Ist das alles so neu? Gibt es da nicht auch eine biblische Geschichte, an die hier zu

eftner n war e: diejenige avonena Raizahars cMaW hemd di emer namenl o
Mann seinen Reichtum hat, interessiert den Erzahler ibrigens nicht. Wichtig ist dies: Er hat den Himmel
hier auf Er den. Der arme Mann hat einen Namen: aLazaruso,

ein Mensch, dessen sich nur noch Gott erbarmen kann. Der Reiche und der Arme: Trotz rAumlicher Nahe
sind sie weit voneinander entfernt. Der Reiche sieht den Armen nicht. Lazarus bleibt drauen vor der Tir.
Die Szene wechselt. Mit dem Tod wird alles amiersdischen Verhaltnisse werden zugunsten dieses
Lazarus, der nun in Abrahams Schol} sitzt, umgekehrt. Der Reiche erleidet Qualen! Er ruft Abraham als
Vater an, denn er ist Jude. Er bittet ihn um Erbarmen. Lazarus soll ihm beistehen. Was er an Lazarus
nicht tat, das soll jetzt Lazarus ihm tun: Seine Qualen lindern.
Abrahams Antwort ist nicht unfreundlich. Er ist ja der Vater aller Israeliten, auch der Verlorenen. Aber
auch er kann nicht helfen. Auch eine Veranderung der Lage durch gegenseiigeidhiifeoglich.
Eine solche Hilfe ware auf Erden mdglich gewesen. Jetzt ist das aber vorbei. Zwischen dem Ort des
Rdchen und dem Ort des Lazarus besteht ein Abgrund, Uber den es keine Briicke gibt. Auch wenn
Lazarus oder einer von den Toten wieder kumicdie Erde kAdme und die Briider des Reichen warnte,
dal es geféhrlich ist, so zu leben, wie es ihr Bruder tat: dies alles hilft nicht. Entscheida@nWist ias:
sie Mose und die Propheten nicht héren, werden sie auch kein Vertrauen diabendwerm jehand en auf er st eht o
und ihnen die Leviten liest!

Mose und die Propheten!

Mose und die Propheten: Wir beziehen das zun?chst auf das
dem Lukasevangelium auch fiir das Leben der Christen verbindIftolBas ist fir Lukas nicht das

Gesetz, sondern der Mensch, der es halten und danach leben soll. Und fir Lukas geht es hier vor allem

um ein Leben, das sich vom Geld befreit und Armen dient. Aber: Wer bleibt dann auf3er dem Heiligen

Franz von Assisi nocltbiig? Beim Geld hért der SpalR aufl Da kann man kraftig auf die Moralpauke

hauen! Aber: Wer ist da der Anklager? Wer ist der Angeklagte? Die Angeklagten: Das sind meistens die

Anderen! Wir kennen doch dieses Spielchen, das das Zusammenleben vergdtdtipfactmell von

dem aGewi ssen habendo in das aGewi ssen seinol! Di e Geschich
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Lazarus wird schnell zur Keule, die man selbstgerecht gegen Andere schwingt! Und daf3 Christen hier
gerade von Atheisten die meisten Hiebe abtmekn, ist eine Erfahrungstatsache. Das Merkmal der Welt

ohne Jesus ist, daB sie gerne christliche Mal3stdbe anwendet, aber selbst von ihnen nichts halt. Sie gelten
fur andere! Es ist doch ein Kalauer, daR? das Moralische sich von selbst vestaha gtiaindie Kirche

zu gehen br aucht ! Dasnfihredchmell gun Sethstgerdthtigkeicumd Liehiosigketi n o
aGutsnehenod gi bt es unter uns genug!

Wie steht es damit bei den Christenitbesbadershe aBi beltreueo
wichtig, weil es sonst zu einer abilligen Gnadeodo komme. We
Der Appell an die eigene Buf3fertigkeit klingt oft schmallippig!

Unser Gleichnis spielt auch eimen RBé¢diecthtes 0 soumaBeihemi Alus
in der bekannten &aSequenzodo (Lied) abDies irae, dies illao
gesmgen, dort aber inzwischen durch Auferstehungslieder ersetzt wurde. Da heif3t es:

aTagt der Rache Tag den S¢nden,
wird das Weltall sich entziinden,

wie Sibyll und David kiinden.

Welch ein Graus wird sein und Zagen,

wenn der Richter kommt, mit Fragen

streng zu prufen alle Klagen!...

Weh! Was wird' ich Armer sagen?

Welchen Anwalt mir erfragen.

Wenn Gerechte selbst verzag . 0

Der &aJ¢ngste Tago als &aDies iraeo, als Tag der Abrechnung
auch bei nicht wenigen aBibeltreuend, dEvangelikaleno die
Ist damit aber das Zeugnis der Bibel voll ausgeschopft? Martin Lutherssbikte hellh6érig machen!

Er spricht ausdrg¢gcklich vom alieben J¢gngsten Tago! F¢er o ih

Erléser. Der Gedanke an den Jiingsten Tag erféahrt durch ihn eine Umwertung. Luther denkt hier eher
vom Johannesevangelium als vokasevangelium her. Hat er damit aber nicht Recht? Nehmen wir
diese Spur auf!

Die Botschaft Jesu?

Die Rede vom aJ¢ngsten Gerichto wird in unserem Gleichnis
Verhéltnisse bestimmt. Nun laf3t sich leicht nachweisenesigardichts Originelles bei Jesus ist, wenn
er das Gleichnis so erzahlt hat. Das Motiv der Umkehr der irdischen Verhéltnisse zugunsten der Armen
findet sich bereits in &gyptischen Marchen sowie in jtidlatistischen und griechisshmischen
Texten.Das Wissen um die Unmdglichkeit der Riickkehr von den Toten ist ebenfalls im Alten Testament
und in der griechischen Welt bekannt. Das sollte uns einmal nachdenklich machen.
Gott als der vergeltende Richter! Ist das wirklich das Entscheidende anidGlesesbich habe hier
einige Zweifel und berufe mich da auf Jesus selbst! Zum Beispiel auf sein Gleichnis von den Arbeitern im
Weinberg nach Matthdus 20,6 . Unser allt@agliches Bild von aGerechtigkei
orientiert. Hier kommtes adfi e & Ausgewogenheito an. aGerechtigkeit": Hier
Aquivalenten gedacht. Die Waage ist das Gerat des Marktes. Und vom Markt {ibertragt sich die Waage in
unseren Kopf. Die Waage muf3 auspendeln: Wie dwsmich dir. Ist aber, safye ich mit dem Neuen
Testament vielleicht gegen das Neue Testament, Jesu Religion eine solche Religion der Ausgewogenheit?
Ist fiir ihn die Gerechtigkeit des Aquivalententausches wirklich die Gerechtigkeit Gottes? Oder geht es
ihm hier nicht zuerst um d&efreiende und nicht um das Angstmachende? Die Gerechtigkeit des
Aquivalents ist nicht die Gerechtigkeit Gottes! Das ist fiir mich die zentrale Botschaft vor allem des
Neuen Estaments. Sie ist aber auch Mose und den Propheten nicht unbekannt. Schordéliob wu
ungerecht éhandelt. Sein Schicksal muf3te die Strafe sein fur seine geheimen Vérkwdebenfalls
argumentigen seine Freunde. Was als grausamer Ratschluf einer Wette Gottes mit dem Satan da erzahlt

wird, fihrt in das Geheimnis Gottes. Esfihtt Fr agen wi e aWi eso hat der angeblich
Menschen so geschaffen wie er ist? Wieso hat der Allmachtige zum Beispiel Auschwitz nicht verhindert?"

Ein ta&t mo in Jesu Predigt i st sein Pl @doyer fer di e é
Aquivalet ent ausch, ddes eischaWilier duglmormi os verabschiedet. Kauf e

Vision des Alten Bundes wird in dem Gleichnis von den Arbeitern im Weinberg Programm: Ein Denar
fur eine Stunde Arbeit, wahrend die anderen dafir acht Stundastdied_Hitze des Tages ertragen
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haben. Eine nicht nur fir Gewschaftsohren seltsame Mindestlohndebatte. Das theologische Wort fiir
die Verabschiedung der Waage bei der Gerechtigkeit hei Ct
Ich berufe mich hier auch auf Martin Luther. In s&iodt ist Christus das Heil in Person. Der Glaube
darf eine ganz enge Verbundenheit mit Christus und dessen Heilsgutern fur sich in Anspruch nehmen.
Luther greift da zum Beispiel auf das Bild von Brautigam und Braut zuruck. Christus darf nicht die Rolle
eines Gesetzgebers noch die eines im Jingsten Gericht mit Lohn oder Strafe urteilenden Richters
zugeschrieben werden. Er bleibt fir den Glaubenden der Erléser, der vom Unheil der Gottesentfremdung
in Stinde und Tod befreit, ebenso von der Macht des Gesedasn es den Menschen vor Gott
anklagt und verurteilt! Dadurch wird unsere Verantwortung vor Gott und den Mitmenschen nicht
verharmlost. Hier hat das Gleichnis vom reichen Mann und dem armen Lazarus seinen wichtigen Ort.
Aber es ist eben nicht dagtetWort Jesu!
Es ist f¢é¢gr uns schwer, mit den Dingen des Endes, mit den
und Gleichnisse kommen wir nicht aus. In der Bibel gibt es verschiedene Bilder! Da spielen traditionell
Bilder von Herrschaft, Gewalt, Vieitgng und Verurteilung eine Rolle. Wir haben eine Stimme aus dem
Lied aDies iraeo gehort:
aWeh! Was werd ich Armer sagen?
Welchen Anwalt mir erfragen,
wenn Gerecht selbst verzagen?o
Es gibt aber auch noch andere Bilder! Ein Beispiel dafir ist das&é&dicht Leben nach dem Toded von
Marie Luise Kaschnitz, das ich oben schon ofters zitiert habe:
aGl auben Sie fragte man mich
An ein Leben nach dem Tode
Und ich antwortete: ja
Aber dann wul3te ich
Keine Auskunft zu geben
Wie das aussehen sollte
Wie ich selber
Aussehen sollte
Dort
Ich wul3te nur eines
Keine Hierarchie
Von Heiligen auf goldenen Stihlen sitzend
Kein Niedersturz
Verdammter Seelen
Nur
Nur Liebe frei gewordne
Niemals aufgezehrte
Mich Uberflutend
Mehr also
Fragen die Frager
Erwarten Sie nicht nachodie® T
Und ich antworte
Weni ger nicht. o
Da werden bekannte Vorstellungen von einem Leben nach dem Tode in neue Bilder eingefangen, die
durch ein in Liebe geheiltes Leben bestimmt sind. Da werden eher Vorgénge als fertige Zustande
beschrieben. Da werden aunéfiziterfahrungen des Lebens markiert, aber sie werden gleichzeitig in das
Licht ihrer Heilung durch die Liebe Christi gertickt. Der Tod wird nicht verharmlost. Und doch erscheint
er im Licht der Liebe Christi, der Neuschdpfung Gottes.
Kann man nichtan hier aus dieses Gleichnis Jesu vom reichen Mann und dem armen Lazarus besser
verstehen als von einer Vergeltungstheologie her?

79



Der Tod in christlicher Sicht

Einige traditionelle Bestimmungsversuche

Ich beginne mit einer etwas vereinfachten Dargeller sogenannténL e t z t ¢Eschal) im dee 0
traditionellen (neu)scholastischen Theologie (Vgl. Siegfried Meier, Sterben, Tod und Auferstehung, in:
Schulinformationen, Paderborn, 30. Jg., Nr. 2, 2000, S. 61ff.).

Diese geht davon aus, daf} $iohTod die unsterbliche Seele vom sterblichen Leib trennt. Der
Leichnam verfallt, die Seele hingegen kommt ganz allein vor das Gericht Gottes. Daher nennt man dieses
Gericht auch das besondere Gericht (iudicium particulare). Derjenige, der im Zustagiligkieit H
verstoben ist und alle zeitlichen Stndenstrafen schon in diesem Leben abgebiif3t hat, dessen Seele kommt
sofort in den Himmel. Stirbt hingegen ein Mensch im Zustand der Todslinde, beginnt durch den
Richterspruch Gottes die sofortige VerdammnigrirHdlle. Der mittelmafRige Mensch, der weder als
Heiliger noch als Todsunder gestorben ist, muf3 eine Zeit der Lauterungsqualen im Fegefeuer erleiden.
Schwere und Menge der noch nicht abgebii3ten Stiindenstrafen bestimmen die Dauer und Intensitat des
dortigen Aufenthaltes. Erst danach kann die Seele in den Himmel gelangen. Am letzten Tag der
Weltgeschichte, dem sogemae n aJ¢singsten Tago, kommt es zur Auferstehung
dal die Seelen mit dem toten Korper wieder zu lebendigen Menscheyt wenelan. Dann wird
Gericht gehalten ber den ganzen Menschen. Dieses Gericht wird daher als das allgemeine Gericht
(iudicium universale) bezeichnet. Nach diesem Gericht gibt es nur noch Himmel und Hélle.

Was das Fegefeuer und den damit verbundera&® @dbelangt, so haben sich die Reformatoren mit
diesem Bild von Tod und Auferstehung kritisch auseinandergesetzt, was aber Gemeinsamkeiten, die auch
im Blick auf gemeinsames Erbe antiker Philosophie begriindet sind, nicht ausschlief3t. In seinen
berimten Predigten tber 1. Kor 15 aus den Jahren 1532/33anét LuthefWA 36,59597) Bilder
und Awmalungen benutzt, um Tod und Auferstehung zu umschreiben. Zwei Stellen seien zitiert, in
denen er Uber das Reich Gottes jenseits der Zeiten und jenseiteslepridgdd Di e Per sonen, al s Mann
und Weib, sollen bleiben und ganz menschlich Geschlecht, wie es geschaffen ist; aber der Notdurft keine, die zu diesem Leben
gehoret, sondern wird ein jeglicher ein vollkommen Mensch sein und dllbalfén sitdiiseitstime G dtater,
Mutter, Herrn, Knecht, Speise, Kleid, Haus usw. bedurfen wird. Nun denke du selbst in deinem Herzen, was du gerne
haben oder wiinschen wolltest! Wolltest du gerne Geld und Gut, Essen und Trinken genuip, langes Leben, gesunden Le
schone Kleider, schéne Wohnung, ewiglich Freude und Lust, dazu vollkommene Weisheit und Verstand aller Dinge,
Herrschaft und Ehre haben; so siehe nur hierher, da sollst du alles genug kriegen... Das ist aber allein den Christen
gepredigt, die esrgkallen und des zukinftigen bessern Lebens warten. Der andere Haufe und tolle Pébel glaubt doch

ni c ht sim Bliakvaof Wie Chrishen sagt Luttet’Was du mehr erdenken kannst, was du
Leib und Seele, das sollst dinlallesaeicn |, wenn du i hn hast. o
Das erlautert Luther dann 80Si e h e, das i st der Trost, Sso WwWir auf jenes L

alles in uns sein. Denn nimm dir vor alles, was du gerne hattest, so wirst du nichtsdBesaeres noch Liebers fin
wiinschen, denn Gott selbst zu haben, welcher ist das Leben und ein unerschopflicher Abgrund alles Guten und ewiger
Freude. 0
Mitten in allen Ausmalungen und Wunschbildern ist also de
Von hier aus wird bdiuther die ausgemalte Erfillung unserer auf Endliches gerichteten Winsche
sogleich wieder zuriickgenommen. Denn: Haben wir in Gott selbst unser volles Geniige, so bedurfen wir
nach Luther des Endlichen, der Kreaturen nicht mehr. Das eine Begehren,Guthxendint, ganz in
seiner Liebe zu sein, kennt kein weiteres Begehren mehr. In Luthers Kleinem Katechismus von 1529 heif3t
esschliche. . . und am J¢ngsten Tage mich und alle Toten auferwecl
ewiges lebegeben wir d. Das ist gewi Clich wahr. o
I m aKatechi smus dlmhann&eaind542 Kernschtmebén demokatechetischen
Interesse ein systematisches vor. Dawigddie f er st ehung dessolferki@ati sches und das ewi ge¢
a Wa r steht das im Glaubensbekenntnis?
Um uns zu zeigen, daf} unser Gliick nicht auf dieser Erde zu finden ist. Und das hat einen zwiefachen Sinn:
Zunéchst sollen wir es lernen, durch diese Welt wie durch ein fremdes Land zu wandern, alle irdischen Dinge zu
veatiten und unser Herz nicht an sie zu hangen. Ferner sollen wir es lernen, wenn wir auch die Frucht der
Gnade, die uns der Herr in Jesus Christus erwiesen hat, noch nicht wahrnehmen, doch nicht zu verzagen, sondern
auf ihn bis zu der Zeit filEm@@rungGeduld zu warten.
Wie wird sich diese Auferstehung vollziehen?
Die bereits Verstorbenen werden ihre Leiber, jedoch anders geartet, wieder bekommen; sie werden namlich dem Tod
und der Verwesung nicht mehr unterworfen sein, obviell Siefi(sutestasele) bestehen. Und die noch
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Uberlebenden wird Gott durch jene schon besprochene plétzliche Verwandlung wunderbar aufwecken (1. Kor.
15,32).
Und werden die Bésen wie die Guten auferweckt werden?
Aber sicher. Inglesau einem vollig verschiedenen Zustand. Denn die einen werden zu Heil und Freude
auferdten, die anderen zu Verdammnis und Tod (Joh. 5,29; Matth. 25,46).
Warum denn wird vom ewigen Leben, aber nicht ebenso von dem in der Holle geredet?
In desem Abril3 der Glaubenslehre ist nur niedergelegt, was wirklich dazu dient, den Gewissen der Glaubigen
Trost zu spenden. Er fiihrt also nur die Wohltaten auf, die Gott seinen Dienern erweist. Und darum werden hier
die Gottlosen gar nicht erwahnt; siesind n sei nem Rei ch ausgeschl ossen. o
Der Heidelberger KateclhiemLS63 dufert sich hier zurlickhaltender:
aFrage 57: Welchen Trost gibt dir die Auferstehung des
Meine Seele wird gleich nach diesem Leben zu Christus, ihredwudhupen kaitmverd, durch die
Kraft Christi auferweckt, wieder mit meiner Seele vereinigt und dem Leibe Christi in seiner Herrlichkeit
gleichapdtet werden.
Frage 58: Welchen Trost gibt dir die VerheiBung des ewigen Lebens?
Schon jetzt empfinderichnfang der ewigen Freude in meinem Herzen.
Nach diesem Leben aber werde ich vollkommene Seligkeit besitzen, die kein Auge gesehen und kein Ohr gehort
und die in keines Menschen Herz gekommen i st, um ewi g C
Was ist von diesen Hoffnuagssagen ubrig geblieben? Eine gewisse Néhe zur erwahnten katholischen
Position findet sicB bei aller Kritik zum Beispiel am Fegefeuer, am Ablafl3 und der Firbitte der Heiligen
08 zum Beispiel bei Vertretern der theologischen Orthodoxie €& d8hrhuredts, ja selbst bis in die
Zeit der Aufklarung und des Rationalismus. Neben gemeinsamer biblischer Uberlieferung spielt vor allem
das gemeinsame Erbe antiker Philosophie und Anthropologi€dek8chema) eine wichtige Rolle.
Hier herrscht das ModellmoTod als Trennung von Leib und Seele, die im jidischen Denken mit seiner

aGamnoegVor stellungo keine Rol | e spielt (Sterben des ganze
Neusch@fung). Erinnert sei an den vbfartin Schallifga Her z 1 i ch | i e b Stlogh®3.i ch di ch, o Herr
Evangetches Gesangbuch Nr. 397) stammenden Schluf3choral in BachsBaksiones

aAch Herr, laC dein |iebd Engel ein

An meinem End die Seele mein
In Abrahams Schof3 tragen.
Der Leib in seim SchlafkAmmerlein
Gar sanft ohn alle Qual und Pein
Ruh bis zum Jungsten Tage.
Alsdann vom Tod erwecke mich.
DalR meine Augen sehen dich
In aller Freud, o Gottes Sohn,
mein Heiland und mein Gnadenthron.
Herr Jesu Christ, erh6re mich, erhére mich.
Ich will dich preisen ewiglich
Der Tod ist auch hier als Tremg von Leib und Seele verstanden. Allerdings hat nach evangelischer
Uberzeugung der Leib nach dem Tod bereits einen Vorgeschmack der ewigen Seligkeit; er ist nicht im
Fegfeuer, am Ort der Pein. Entscheidend ist hier die Gewil3heit des Glaubens, addieirGdtt, bei
Christus zu sein.
Luther | ehrte nachdr

scklich, daC jeder Glaubende Aeins mi
die H&l fte ¢ber den Tod hinausgedrungen i st, daC er nur nc
Tod und durchedn Tod hindurch aseligo, averbunden mitao, bei Chri s

und Miterbe Christio.

Die orthodoxen Theologen stellten allerdings diese Gedanken Luthers in das erwahnte
Vorstellungschema ein, wodurch die eschatologische Vaorgsslielt wieder kompliziert wurde. Es gab
zweimal das Endgericht: einmal als iudicium particulare, das Gericht fur jede Einzelseele nach dem Tod
des Einzelnen, und dariiber hinaus das iudicium universale am Ende der Welt. Im Rahmen scholastischer
Theologie ar wegen des Fegefeuers diese komplizierte Vorstellungswelt notwendig. Ob dies auch im
Kontext der es@hologischen Gedanken Luthers unbedingt der Fall sein muf3?

In der Zeit der Aufklarung wurde die erwéhnte eschatologische Vorstellungswelt daem vor all
ethisiert. Ein Musterbeispiel ist hier Bé&ilzische Unionskatechigrdam Titel:

Katechismus der christlichenliRéligianem Gebrauche beym-Betggitige in den protestargispblisch
christlichen Kirchen und BdruRéalz{Zweiter Druck. Speyer 1824):
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330. Was ist der Tod?
Die letzte und grofite Veranderung in diesem Erdenleben mit uns, da die Seele vom Leibe scheidet, dieser in Staub
zerfallt, und sich wieder mit der Erde vermischt, von welcher er stammte.
331. Kann auch sre Seele wie der Leib zerfallen und sterben?
Nein, die Seele ist als ein einfaches geistiges Wesen unzerstdrbar, und sie lebt daher ewig fort, mit der Erinnerung an
das, was sie auf dieser Welt war, dachte, wollte und wirkte.
332. Worauf griindet sich tmsloffnung auf ein ewiges Leben?
Auf unsre Ahnlichkeit mit Gott; auf seine Giite, Weisheit und Gerechtigkeit, und besonders auf die Versicherung
unserer Unsterblichkeit, die Jesus Christus uns gegeben, und durch seine Auferstehung und Erhéhung zum Vater
betétigt hat.
333. In welchen Zustand gelangt die Seele nach dem Tod des Leibes?
Die Seele geht durch den Tod in den Zustand Uber, dessen sie sich hier im Leben durch ihr Verhalten in
Gesinmgen und Taten wirdig gemacht.
334. Wie geht es aber dem gesterbéribe?
Nach den VerheiBungen Christus und seiner Apostel soll auch dieser nach seinen wesentlichen Teilen nicht zu
Grunde gehen, sondern bei der Auferstehung der Toten, herrlich hergestellt, und mit der unsterblichen Seele wieder
vereinigt werden.
335.Was soll auf die Auferstehung erfolgen?
Die Vergeltung oder das Weltgericht, wobei jedem nach seinen Gesinnungen, Worten und Taten auf Erden, sein
ewges Schicksal mit der strengsten Gerechtigkeit von Gott, durch Jesus Christus, bestimmt werden wird.
336.Wozu sollen die Frommen am Tage der Vergeltung gelangen?
Zum Genusse der Seligkeit, die desto gréer und reiner sein wird, je treuer sie auf Erden die Krafte, Mittel und
Gdegenheit zur Vollbringung des Guten, die ihnen Gott gab, gebrauchten.
337. Wie vd es dem Gottlosen am Tage der Vergeltung ergehen?
Sie werden zu Strafen verdammet, die desto schwerer seyn werden, je langer sie die Mittel und Kréafte zur Tugend und
Besserung verachteten, und je mehr sie auf dieser Welt Gutes hieterten und Béses stiftet
338. Wozu soll uns die Lehre der heiligen Schrift, von einer zukinftigen Vergeltung, erwecken und
starken?
Dazu, daf3 wir alles meiden, was uns vor Gott verwerflich und verdammlich macht; dagegen alles lieben und tun,
wadurch wir Gott angenehm 8atigheit wirdig werden.
339.Kdnnen wir die Zeit der Ankunft des Weltgerichts zum voraas wigl bestimmen?
Nein, wir kdnnen dieses nicht, und missen daher immer so leben, dal3 wir zu jeder Zeit zur Rechenschaft vor unserm
ewigen Richter bereitrgireines erfreulichen Urteils von ihm uns getrdsten kdnnen.

Vielen von uns erscheinen jene Bilder und Ausmalungen wohl als unwiederholbar vergangen. Hochstens

ein recht dirres Gerippe von Restvorstellungen ist geblieben, das sich zum BeispigjdradBefftra

ob es im Menschen etwas agibto, das sich im Tod durchh?3]| t
| mmanuel Kant nannte man dieses daetwaso im Menschen aSeel ¢
der Seel eod. Noch 1980 Thieélkti cluen (Blee lsen emi tHed eem Tod, 1980,
Amnahme eines wie immer zu definierenrndrevSeSrel enbegri ffso f
und e iEwigedlébemSei n post mortemod auszusagen. Darum hielt er

Schl&choralMartin Schallings in Bachs Johafthess si on f ¢r &daeine |l egitime evangel i schi

Konnten wir aber nicht auf die alten Vorstellungen verzichten? Nach meiner Uberzeugung bestimmt
nicht auf die sich darin ausdriickende Gewi3heit des Glaubens, @adhban Gott, bei Christus zu
sein! Bedarf es aber dazu des gesamten apokalyptischen Vorstellungsapparats, um diese Gewif3heit, ohne
die christlicher Glaube nicht ist, auszudriicken?

Der Versuch einer modernen Interpretation: Karl Barth

Eine bemerkensweréeL® sungo des Probl ems einer theologischen Bew?2]l ti
Auferstehung findet sich bei dem bekannten Schweizer ThéhogBartli18861968. Vgl. vor allem:

Kirchliche Dogmatik, Band I1l/2.). Barths Theologie ist prototypisch fir Téieelogie, die den

Einzdnen, den individuellen Menschen nicht in Gott, nicht erfullt von Gott und so eins mit Gott zu

denken vermag. Allenfalls ein Audsgedicbtnis ldRnsichkGot t , ein aVve
nach Barth theologisch aussa@afd ein einzelner Mensch, dal3 alle Einzelnen im Glauben in Gottes

ewige Liebe aufgenommen sind, ohne als Subjekte ausgeldscht zu sein, das zu denken unternimmt Barth

nicht.

82



DaR Barth die individuelle Auferstehung der Toten negiert, hat seinen Graltehvdiarin, dalR er
seine Theologie auf die Christologie (Lehre von Jesus Christus) konzentriert: Was iber den Menschen
theologisch auszusagen ist, das ist fur Barth einzig und allein von Jesus Christus her auszusagen. Folglich
kann Uber den Menschen nimeedoppelte Aussage getroffen werden: Der Mensch ist, was er ist, einzig
und allein in der Gnade der Zuwendung Gottes, und er ist das, was er von Gott aus ist, in keinem Sinne
von sich selber aus. I'n diesem Zusammeaihtahgded eht Bart hs
Menschen. Die Endlichkeit des menschlichen Seins in der Zeit gehért zur Bestimmung des wahren,
natlirichen Menschseins, wie es in Jesus Christus zu erkeenBreist. Mensch al s sol cher hat kein
er karf auch keines solche@ptieshsein Jenseits... Er, der Mensch als solcher ist diesseitig und also endend und
sterbend und wird al so ei nma lAufgrund demTodedhiwemglenwie sen sein, Wi e €
anur noch gewesen seino.

Das alles hei3t aber fBarth nicht, da? mit dem Tod alles aus sei! Da der Mensch sterblich ist, das
bedeutet fir Barth, dal er imndeund im Tod endgulti§ ganz, ausschlieBlich und allein auf Gott
angwiesen ist. Indem Gott dieser Urgrund des Menschen ist, ist und leghtanschen Hoffnung
auch dann, wenn er dem Menschen das Sein nicht mehr gewalréfiwill: st er ben, aber er | ebt f ¢
sind wir ihm [!] auch im Sterben nicht verloren und also in Wahrheit gar nicht verloren. Wir werden einmal nicht mehr sein;
abeer wird auch dann fg¢gr uns sein. o

Das bedeutet: Hoffnung angesichts des Todes und im Tode kénnen wir nur in der Existenz Gottes als
solcher suchen und finden. Gerade in Christus darf man an
ihm sind wir vorder Todesverdammnis befreit (Erldsung vom Silhagn Der Mensch, der vergeht
und gewesen ist, wird von Gott und in Gott verewigt. Der Mensch als solcher, so wie Gott ihn will,

P,

vege ht . Gott jedoch gedenkt sei nethaudhwals Teilhab®ame s e aVer ewi gunoc
ewigen Leben in Gott oder als Gemeinschaft mit ihm aussagen. Fur Barth gibt es also kein individuelles
Leben im Tod und durch den Tod hindurch. Beides ist fg¢or it

nun doch Endeodi ®ses ABddecaumgl ts nennt Barth adie Aufers
nach Barth der Mensch vor Gott nichts Eigenes sein und kennen kann, kann Barth zufolge fir den
Menschen auch keine individuelle Auferstehung denkbar sein.

Mit Recht betont Barth, daf? démenschen in der endlichen Zeit eine definitive Frist gesetzt ist. Auch
wird es nach Kant schwer sein, Barth darin zu widersprechen, daf nichts Substanzhaftes, objektiv
Konsttierbares im Menschen oder am Menschen denkbar ist, das vom Tod nicht beteoff#rnma
aberd so Barths Theolog@&der individuelle Mensch in der Zeit seines Lebens und seiner Erfahrungen
auch als Glaubender nichts vor Gott gilt, wenn meine Lebensgeschichte fiir Gott selbst nichts bedeutet:
Ist mein Leben dann im Entscheidendent mgtdichgiltig fir Gott und letztlich auch fur mich selbst?
Wie vermag ein Mensch seinen Tod, gerade wenn er ihn nicht vergleichglltigt, zu bestehen? Wie sollte er
das kdnnen, wenn von seinem Leben nichts bleibt, wenn es fir Gottes Ewigkeit nichtd Daxeutet
Gleidhglltigkeit dem eigenen Leben gegeniiber zu Uberwinden und den eigenen Tod zu bestehen: Dazu ist
doch nur der fahig, der in seinem Leben etwas von Gottes ewiger Liebe, die der Tod nicht zerstort, in sich

eingelassen hat und darin er selbstede dlersonis.Der Ei nzel ne muC nicht wissen, ob wur
er das ist. Aber er kann gl auben und erhoffen, daC so sei
(Traugott Koch, aAufer st ehun ie dukunft deroBri@swng: ,zur i n : Konrad Stoc

neueren Bkussion um die Eschatologie [Verdffentlichungen der Wissenschaftlichen Gesellschaft fir
Theologie; Bd. 7], Gltersloh 1994, S.(83.

Einige theologisch-systematische Uberlegungen zu unserem Thema

Manche Schwigkeiten der alten eschatologischen Vorstellungswelt erklaren sich daraus, daf sich zwei
ganzlich verschiedene Vorstellungen immerzu kreuzen, vermischen und widersprechen: Zum einen die
altorientalische Vorstellung eines -EugeherZusammehangs; zum andm der Christusglaube,
wonach anichts uns scheiden kann von der Liebe Gottes, die
dten TunErgeherVvorstellung ist die Gottheit der Garant fur das Funktionieren dieses Zusammenhangs,

ist sie zusténdig fir dasch Gut und Bose gerechte Wohlergehen einer Gruppe oder des Einzelnen. Da
nun dieser Zusammenhang in unserer Lebenswelt zumindest nicht liickenlos funktioniert, Gerechtigkeit in
der Verteilung des Lebensgeschicks nicht herrscht, ist Gott zusténdig figrestgan Ausgleich im

Jenseits. Hauptschwerpunkte der oben genannten Eschatologien ergeben sich aus diesem
Vorstellungschema, das bis in Kants Postulate der Praktischen Vernunft hineinreicht. Entspricht aber
dieses esclubgische Vorstellungshema whtigen Grundeinsichten des christlichen Glaubens? Oder
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ist es nicht theologisch an der Zeit, diese Vorstellungen zu iiberwinden, ohne zum Beispiel in Karl Barths
Aporien zu geraten?

Christliche Dogmati k hat das Th eangamit @emoTthema nd Auf er st ehung
aReich Gotteso behandel t. Jesus Christus zeigt in seiner
Auferstehung der Toten war fur ihn wie fir seine judische Umwelt eine Endzeiterwartung, die seit Ostern
von der christlichen Gemeinde alsmewereignet proklamiert wird: Die personale Reprasentation des
Reiches Gottes in Jesus Christus schlieRt die Uberwindung des Todes ein; die Endzeit ist
vorweggenommen wden. Entsprechend ist die Logik der Argumentation in 1. Kor1B52828 zu
verstehe: Weil es eine allgemeine Auferstehung der Toten gibt, deshalb ist die Auferweckung Jesu als
Vorwegereignung ein iggbs sinnvoller Ausdruck fiir Gottes Handeln, fur die besondere Beziehung
zwischen Gott, Vater und Sohn. Daraus wiederum kann gefolgden,wda? aufgrund der
Auferweckung Christi die Menschen mit ihm in einem neuen Lebenszolsany stehen, der auf die
Auferstehung am Ende der Zeit zielt: seine Wiederkunft, die Auferstehung der Toten, der Beginn des
endzeitlichen Reiches.

Die gesamt¥orstellungswelt vom universalen Ende (iudicium universale) lebt in Bildern, Stoffen und
Symbolen der Apokalyptik. Dabei geht es nicht nur um Bilder und Vorstellungen aus mythologischer
Vorzeit, sondern auch um menschlich wie kosmologisch heute nachdeedpfErwartungshorizonte

eines aneuen Hi mmels und einer neuen Erdedo (Apok 21,1). ab
gegen den Todod, gegen das Leiden und Elend dieser Welt |
Faktum der Negativitdt zutak vi er endo ( Her mann Deuser, Kl eine Einf¢ghrung

Theobgie [Reclam 9731], Stuttgart 1999, S. 106ff.).

Die Verkiindigung Jesu ebenso wie die Botschaft der Christen nach Ostern hat an die apokalyptischen
Vorstellungen ankniupfen kénnen:sikasund Ostern reprasentieren Gott; Kreuz und Auferstehung sind
Inbegriff der zugleich welthaften und weltumstiirzenden Bilder, Geschichten und Symbole des Reiches
Gottes. Sie bedeuten die Teilnahme an der Wende der Welt schon jetzt. Dadurch wisdraaezykli
das lineare Geschichtsbild verandert: Die Welt ist nicht einfach immer dasselbe (als Wiederkehr des
Gleichen) und ebenso wenig die permanente Verlangerung einer Zeitlinie nach vorne und nach hinten.

Beide Vorstellungen quantifizieren die Zeit. g@graniber qualifiziert christliche Eschatologie die Zeit:

mit der Schoépfung am Anfang den Prozel3 der geschichtlichen Welt in ihren kosmischen und
menschlichen Bwicklungen; und mit der Neuschdpfung die Verwandlung dieser Welt im Blick auf ihr
Ende.

Das Neue Testament hat apokalyptische Vorstellungen einer enormen Konzentration auf Jesus Christus
unterzogen und damit seine Person ins Kosmische, Ewi ge, G
allein und in seinen zeitlichen Grenzen kann nicht mitkdemischen Christus identisch s&ii e
Lésung dieses Problems kann wiederum allein darin bestehen, in Jesus als dem Christus konsequent die eschatologische
Repisentation Gottes selbst zu sehen... In ihm ist die Nahe des Reiches Sotisfaigy | voiegsie dés gute
Sch ung Gottes sein soll und i n der(HetmamiDeused)e su al s Neusch©p

Auch im Blick auf Tod und Ewiges Leben ist religitse Sprache, sind ihre begleitenden
Vorstellungshiler und ie rituellen Darstellungsformen in die Auffassungsmoglichkeiten der jeweiligen
Zeit eingebettet. Apokalyptische Bilder sind uns heute nicht fremd. Das heif3t aber nicht, da3 von uns das
Drama der Edzeit wie in der judischen Apokalyptik oder im frihent&itsn erwartet wird. Dal3 die
Religiositat trotzdem auf Bilder, Geschichten und Symbole angewiesen bleibt, ist heute nicht nur in den
Religionen und Kirchen selbst nachzuweisen, sondern auch im Kontext von Musik, bildender Kunst und
Literatur. So hat schdn der ersten Hélfte des 20. Jahrhunderts Thomas Mann aus humanistischen
Grinden an ieer Remythisierung biblischer Stoffe gearbeitet und im Josephsroman die religiése
Bilderwelt erneuert. Ein weiteres Beispiel ist Marie Luise Kaschnitz (Ges. Wevke, @rsglttrich
und N. Mill er, Bd. 5: Di e Gedicht e, Frankfurt/ M. 1985, S.

aGl auben Sie fragte man mich
An ein Leben nach dem Tode

Und ich antwortete: ja

Aber dann wul3te ich

Keine Auskunft zu geben

Wie das aussebollte

Wie ich selber

Aussehen sollte

Dort

Ich wul3te nur eines
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Keine Hierarchie

Von Heiligen auf goldenen Stiihlen sitzend
Kein Niedersturz

Verdammter Seelen

Nur

Nur Liebe frei gewordne

Niemals aufgezehrte

Mich Gberflutend

Mehr also fragen die Frager

Erwarten Sie nicht nach dem Tode?

Und ich antwortete

Weniger nicht. o
Hier wird die alte apokalyptische Vorstellungswelt konstruktiv Uberarbeitet, ein in Liebe geheiltes Leben in
neuen Bildern eingefangen. Es sind dies eher Vorgange als fertige Z8atdmpeman ist dabei nicht von

AWi ssenbo, sondern von der Wel't der M glichkeiten, der Phan
sprechéndie als solche ihren eigenen und produktiven Beitrag zur Bestimmung deseRealititidbisten. In die
uf assenden Begri ff der Real i t?at sind Hdman empiri schen Geg

Deuser). Die aus der griechischen Philosophie stammende Vorstellung der Unsterblichkeit der Seele und

die bibische Auferstehung defoten gehtren beide in diesen Zusammenhang. Spezifische

Defiziterfahrmgen des Lebens werden jeweils markiert und aus der Perspektive ihrer Heilung zu erfassen

versucht. Der aschlieBliche Gegensatz von Gut und Bése im Endgericht verdankt sich aoblesdypti

menschlichen Ausmalungen aufgrund empirischer Konfl i kterfa
als Instanz der zuteilenden Gerechtigkeit. Aus der Perspektive der Liebe Gottes missen aber jene

Gerichtsvorstellungen relativiert werden, wenn vodideu f er st ehung der Toteno und dem al
Lebeno die Rede ist. den Preis eines akbetnengosiieenfehl ers m°
bleiben in den Grenzen ioct@rsEnflahrung des Entsetzens, des Unrechts, der Schuld, der Anklege und Klage tiber

faktische Ungerechtigkeit..; sie vermitteln aber nicht tieferes Wissen Uber Gottes Gerechtigkeit... Was wir von Gott in Jesus
Christus repr2sentiert sehen k°nnen, i st Gottes Kreativitd?@
Tal jedes Menschen fal3bar, genauer: im Verhéltnis jedes einzelnen Menschen zu seinem Tod. Doch diese Sicht des
AGeri cht sé vsende henamgiichen Zuge huemals degebministische Bestimmung Gottes anzuwenden, ist

nur um liegt gerade du®erhane ns chl i cher Konfl i kt er f alHermanngen und kommt di
Deuser).

Neue Hoffnungsbilder

Romisdtatholischerheologie vertritt  heute mehrheitlich nicht mehr das oben dargestellte
(neu)scholastische Modell, das aber weitertder Frommigkeitspraxis (zum Beispiel Totenmessen,

Abl aC) eine Rolle spielt, sondern zum Beispiel das Vorstel
begegne ich Gott. Der ganze Mensch wird von Gott angeschaut. Dieser Blick Gottes schafft mir

endgiltigeK | ar hei t icber die Frage, wer ich eigentlich bin. Es |
Gotteso ist ein Bild, das auf die intensive Begegnung zwi s

verwandeln bzw. lautern. Gott wird den Menschen anscliabend und wissend. Es wird dem

Menschen gut tun, vielleicht wird er aber auch erschittert werden. In der Begegnung mit Gott wird noch

einmal die ganze Lebensgeschichte auftauchen. Mit Hans Urs von Balthasar SJ. kann gesagt werden:

aLi ebe siakdn,lwozd siesunterwegséddtc h s el bst werde ein ganz und gar Lieb
wird nicht nur als ein Widerfahrnis (endgiltiges Ende diesseitigen Lebens), sondern auch als eine Aufgabe

zu Lebzeitenagehen. In Taten der Liebe gibt der Mensch ab. d@ateHingabe kann ich auch als

liebendes Loslassen begreifen. Die Taten der liebenden Hingabe sind bereits ein Stuck des Eindbens in

Sterben und Tod.

Auferstehung der Toten bedeutet zunachst einmal, da dieses konkrete menschliche Leben mit seiner
Geschihte geheilt und vollendet wird. Am Ende des Sterbens wird Gott mir mein Leben wiedergeben.
Damit ist nicht gemeint, dal3 alles weitergehen wird wie bisher; das neue Leben wird vielmehr die
Vollendung meiner einmaligen Lebensgeschichte sein. Deshalld&pkichhliche Tradition auch von
der leibhaften Auferstehung. Der Mensch tritt mit seinem gesamten Kommunikagimers und
Geschichtsbezug vor Gott. Nicht der Kérper an sich und fiir sich steht im Vordergrund, sondern der
Mensch mit seiner gesamteozi&lgeschichte, so dal hier von einem personalen Leibverstandnis
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gespochen werden muf3. Im Blick auf das Gericht geht das genannte Vorstellungsmodell davon aus, daf3
das lesondere und das allgemeine Gericht lediglich verschiedene Aspekte ein und derselben
Gottesbegegnung sind. Gottes Gericht ist demnach kein von aulen gesetzter Strafakt, sondern das
schmerzhafte Erkennen eigenen Versagens. Das Fegefeuer wird als Chance gesehen, das Verhalten von
Menschen ernst zu maen und gleichzeitig immer wieder von IMbikeiten des Gerettetwerdens
auszugehen. Der liebende Blick Gottes wird den einzelnen Menschen verwandeln, ohne ihm den Schmerz
der Sel bsterkenntnis zu wersparen. aH°l leo wird nicht al s
sondern als die eigene hetung des Menschen. Ewiges Leben im Himmel meint keine Zeitangabe,
sondern ist als Qualitatsagss zu verstehen. Himmel bedeutet, das Leben in Fulle zu haben.
Bruchstiickhaft und begrenzt scheint der Himmel bereits in den guten Erfahrungen unseaes. Lebens
Ein Beitrag aus ehewvangelisdherspektive: Die hier und jetzt gelebte Einheit des Einzelnen als
Glaubender mit Gott ist, auch wenn das schwer ist, notwendig zu denken. Nur so ist namlich gedacht, daf3
Gott nicht allein ist, sondern wie Lutheo r mul i er t , adaC Gott sel bst sol | unser u
Gott ist da alles in allem, wo jeder Mensch und jedes Leben in seiner Wahrheit ist. Dies impliziert einen
Begriff Gottes, wonach es zu Gott selbst gehort, den Menschen verbunden, in Génminscts
Menschen zu sein, in denen lebendig zu sein, die ihn erkeBnedn. c he Ei nhei t mi t Gott, auf di e
sein Leben baut und von der er lebt, ist nicht raumlich vorstellbar. Gott ist nicht Gott ohne das Reich Gottes, zu dem im
Glauben dbfensch in der Gemeinschaft mit anderen Glaubenden unabdingbar hinzugehért. Im Glauben an seine
Zugehigkeit zu Gott lebt einer weit Uber sich selbst hinaus in Gott, auf den allein dieseibegetii@rigkeit griindet
eigene Zweideutigkeit und élgmaa¥ersagen und Verschulden hinaus. Der Glaubende lebt von der Wahrheit, die
nicht in i hm gr¢ndet W Fraligottl Kochh Ddr phipsisahes Tod istviieded i g zu i hm geh?©
Glauben zunachst einmal ein Skandalon: Siegt das Zerstérehscluen? Ist der Tod nicht doch eine
Entlavung des Gottesglaubens als einer realitétsverkennenden lllusion? Angesichts dieser Fragen hat das
Thema aAuferstehungo seinen theologischen Ort. Es geht u
Glaubenden mit Gotjedenfalls von Gott aus, hélt und noch in der Nacht des Todes tragt und sich in
Gott vollendet.Uber solchen Glauben hinaus ist nichts zu denken. Die Frage nach nachfolgenden
Ereignissen im Jenseits macht keinen Sinn. Uber dasttBaein und darin AufeianderSein hinaus
kann nichts erfragt sein. aBei Gott sein, in einer perse°°nl
mit dem, woran der Glaube glaubt: mit Gott vereint zu sein. Aber diese Vollendung der Einheit mit Gott
ist nur durch das den glauben und alles Lebensverneinende in seiner Todverfallenheit Uberfiihrende
und verzehrende @dcht hindurch... Gnade ist es, daR das Bodas die Liebe und das Leben
Zerstorended im Tod vergpen wird und vergehto (Trauwirdt t Koch) . Das TP°
Uberwunden in jedem Moment wahrhaftiger Liebe und menschenfreundlicher Wahrheit; tGber solches
ewige Leben hier und jetzt hat der Tod seine Macht veéldbea.s Wa hr hei t srecht der Gewi Cheit,
mit Gott vereint zu sein, hangt daramnataB Gertt, als die Wahrheit von allem, nicht anders begriffen werden kann
denn als der Gott, dem etwaenwoheden fehlte, kdnnte der Tod ewiges Leben in uns zunichte machen. So und als
solcher hat sich Gott in der Geschichte des LebensmdinigsStezbendigwerdens Jesu Christi gezeigt... Das
Wahrheitsrecht unserer GewilBhelb des Gla | i e gt in dieser fortzeugenden Geschi c|
(Traugott Koch).
Was ein Mensch im Glauben fiir sich erhofft, das glaubt unfi ertadfer auch fur die Anderen. Er
hofft darauf, da’ alle Menschen von diesem Glauben irgendwann in ihrer Lebensgeschichte berihrt
worden sind. An seinem Todestag, am 18. Februar 1546, hat Martin Luther gebetet (WA 54, 491):
a0 mein hi mm@btiusdcvhter unsevsadHere desu Christi, du Gott allen Trostes, ich danke dir,
dafR du mir deinen lieben Sohn Jesum Christum offenbart hast, an den ich glaube, den ich gepredigt und bekannt
habe, den ich geliebt und gelobt habe... Ich bitte ditsy Glwiistelelal dir mein Seelchen befohlen sein.
O himmlischer Vater, ob ich schon diesen Leib lassen und aus diesem Leben hinweggerissen werden muf3, so weil’
ich doch gewi ¢, daC ich bei dir ewig bleiben und aus de
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Feste und Feiern im Protestantismus

Feste und Feiern als aKitt der Religioneno?

Es klingt fast gebetsmuihlenhaft: Die Religionen sollen dem Frieden dienen. Statt zu streiten sollen sie
miteinander feiern. Allerdings zeigt die Erfahrung: Der Ort filresBlinladungen ist in der Regel die
(meist protestantische) Kirche, nicht die Moschee oder Synagoge.

Gebetsm¢ghl enhaft wird der aDialogo der Rel i gionen besch
adi ahlioggof? Da versucht ma n p %z.@.a iper ghnfosnwationen dbars Fremdreligi?®©s
Religionsphdamene ins Spiel zu bringen: Man informiert z.B. tber Kleidung, Feiern und Feste. Oder

ma n bringt gel ebt e Rel i gion i ns Spi el : | ber i bereinstinm

Nachstenliebe) will man zu Ubestimmungen zwischen den Religionen kommen.
Auf beiden Wegen geht man meistens davon aus: Das Eigene ist bekannt; das Fremde muf3 eben gelernt
werden. Stimmt das? Oder ist vielen Kindern (und auch Erw
sondern weithn auch das aEigeneo? Trifft bei vielen p2dagogi sch
Fremdes? Wo aber kein Eigenes ist, kann auch Fremdes nicht verstanden werden! Die Entwicklung und
Starkung der eigenen religiésen ldentitat ist also eine wichtige Vorguigeteligiose Dialogféhigkeit.
Mag die Wahrheitsfrage auch unbequem sein: Wir kommen um sie nicht herum, gerade auch dann, wenn
wir Fremdreligiobses achten wollen! Wir haben ein sehr unterschiedliches Gottesverstandnis, ein
verschidenes MenschenbildwusWenn ich zu Jesus Christus bete, Gott anrufe, dann ist das nicht der
Allah der Muslime. Fur Christinnen und Christen ist Jesus Christus nicht ein Prophet in der langen Reihe
von Popheten, sondern der eine Sohn Gottes, der Weg, die Wahrheit und da®iesbe klare
Bekenntnis m¢gssen wir einander zumuten, wenn aDialogo ohne

Feste als Medium der Verstandigung?

Oft gelten Feste und Feiern als ein besonders geeignetes Medium der Verstandigung. Aber auch hier

kommt man undie Wahrheitsfrage nicht herum! Was z.B. die Weihnachtszeit anbelangt, so ist fir das

Christentum die alnkarnation Gotteso zentral: Gott k o mmt
Bereich des Islam geht es hier um den Abschluf3 der KoranvermittiungorGmott in Gestalt eines

Buches, einer Satzwahrheit. Das jidische Chanukkafest wird zur Erinnerung an die Wiedereinweihung des

Tempels (165 v. Chr.) gefeiert. Kur z: aFesteo sind nicht
aRel i gi on s pdgehtavchuen ©#eabarungsnhalte. Wer die Wahrheitsfrage ausblendet, leistet

der Gleichgultigkeit Vorschub. Und diese ist der schlimmste Feind jeder Religion! Darum ist es auch im

Dienste gegenseitiger Verst2andi gungd PReierc it i g, daC wir un
Protestantmu s 0 zuwenden!

Was ist daProtestanti smuso?
Der ursprungsmaRig reichsrechftica | i t i sche Begriff &aProtestanti smuso geht i
auf die aProtestationodo der sich zuReicksgandeongel i scheno Gl aube

stadte auf dem 2. Speyerer Reichstag von 1529 zuriick. Seine spétere inhaltliche Fullung im Sinne z.B. von

Individualisierung des Glaubensbekenntnisses, Autonomie, Gewissensverantwortung, religidser Toleranz

und einem das Kulturelle undliBsche einschlieRenden, der Institution Kirche vorgeordneten Ethos mit

Familie, Gruppe Gleichgesinnter und Arbeitsplatz als bevorzugten sozialen Ort verdankt sich der

Aufklérung des 18. Jahrhunderts bzw. Friedrich Schleiermachdr8@#68nd dann detheologischen

Liber al i smus des 19. Jahrhunderts. W2 hrend im 16. Jahr hundei
aef or mi ert o und ader Augsburgi schen Konf ession Verwandteo
nebenegiander gebrauchlich waren, gehéren dieeBe c hnungen al ut heri scho und aref or mi e
sog. aKonfessionellen Zeitalterd (nach 1555) an. I m Gef ol
Refami er t en nach 1817 trat aevangelischo al s konfessionel
Liberalismus hieden Begriff Protestantismus bevorzugte. Die gegenwartige Neubelebung der

Bezeichnung Protestanti smus al s Sel bstbezeichnung der al
Selbstbeurteilung; sie lenkt den Bdoér auf die grolRe Mannigfaltigkeit der Erscheimeig des

Protestantismus im Bereich des religibsen Lebens und der sozialen, politischen und kulturellen

Wirklichkeit sowie auf die Unabgeschlossenhmedt sgestaltwerdung.
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Kennzeichen protestantischer Frommigkeit

Auch im Blick auf Feste und Feiemnpiotestantische Frommigkeit herkunftsméRig vor allem auf die
rémischkatholische Praxis bezogen. Veranderungen erfolgen meist unterthblisgischen und
zuwelen auch sozialen Gesichtspunkten.
aGemeinprotestant i sc hodes Rtenbestandgs voreallemem Blidk muf dia | i si er ung
asdeut enden Riten bei den sog. aKasualieno (aAmtshandl unge
einend wenn auch kritischénAnschluR an die romis&atholischen Handlungsablaufe und auch Inhalte
nicht ausshliel3t. Die Reformation hat in ihren verschiedenen Auspragungen das Uberkommene Erbe
weder ganz abgestoRen noch sich vollig angeeignet. Was die innerprotestantischen Unterschiede
anbelangt, so lassen sich im Blick auf Feste und Feiern folgende grentlegesidstimmungen
feststellen: Bibel und Padagogik als normierende Instanzen, Vorordnung der Wortverkiindigung,
Ablehnung eines zerenialen Uberschwangs und einer heilsmittlerischen Heiligenverehrung.
Weiter d¢rfen Unterschtadei szmwisscc hder d&mf carAmatpiroont sezsei t u
Konfessionellen Zeitalters und dem aus der Aufklarung des 18. Jahrhunderts hervorgegangenen

aNeupmoitemusad nicht ¢bersehen werden. Bei |l etzterem sind
Festkalenders, die Sktjvierung der Kasualien (Familienfeiern!), die Betonung anthropologischer und
familialer Aspekt e und di e (z. B. im aKanzel altaro mani f

evangelischen Gottesdienst, der seit der Aufklarung in erhhtem Malle astfesstiggist gestaltet

wurde. Mag auch das Wesen des Protestantismus eher als Lebensform, eine Haltung, ein Ethos und

weniger als Kult umschriebenrdes: Der offentliche Kultus bleibt auch im Protestantismus bis heute

das Kennzeichen der Kirche in derebffichkeit, was (besonders seit dem Pietismus im ausgehenden 17.

Jahrhundert) die Entfaltung indiveller Erbauungsformen nicht ausschéeB®tas Gewi cht der am verbale
Medium orientierten Gottegdigastdien und Andachten eingeddstiasgaserer evangelischen Kirche derart

grof3, ja beherrschend, daf deispcohlematEi ndr uck einer belehrenden und begriffs
(Rainer Volp).Mit diesem Vortsrhen verbindet sich oft ein belehrendes Gottesdienstverstandnis
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Das padagogischdidaktische Gottesdienstverstandnis

Fur ein primar padagogistidaktisch orientiertes, also belehwmmtehendes Gottesdienstverstandnis ist

der Gottesdienst eine Veranstaltung zur Belehrung und Erziehung seiner Teilnehmer.ulnafinschli
einzelne AuRerungen Martin Luthers und Philipp Melanchthons haben die sog. Orthodoxie (17.
Jahrhuadert) und die Aufklarung das padagogigtiktische Moment im Gottesdienst verabsolutiert:

Die Kirche wird zum Horsaal und Schule, die Predigt zotodiechen Vorlesung und auch
volkspadagogisch relevanten Katechese. Ein Verstandnis fur liturgische Elemente als wichtige den
Gottesdienst konstimende Elemente fehlt weithin. Hinzu kommt, daf3 vor allem in der Aufklarung der
Zweck der Belehrung infolgeines anthropologischen, d.h. auf den Menschen ausgerichteten
Religionsbegriffs nicht mehimér ein theologischer, sondern eher ein anthropolggisetichaflicher

war: Unterweisung in derlgemeinen Menschlichkeit und naturlichen Sittlichkeéoldgische

Aufklarung sowie kulturelle und &itte Uberzeugungsarbeit werden als Ziele des Gottesdienstes
angesehen, so dal3 die Redesequenzen in den Mittelpunkt treten; Lieder und liturgische Elemente dienen
der Einstimmung und der doxologischen Rahrdengher selbstreflexiven und appellativen, also tGber

sich selbst nachdenkenden und (meaisigra auffordernden Gebete. Liturgie in der herkdmmlichen

Weise sowie Feierelemente werden zberéache. Die Themenorientierung des Gottesdienstes mit
belehrende Zielsetzung und seine Ausrichtung auf besondere Zielgruppen (z.B.-, Jugend
FamiliengottesdiensteKi rPoHeaend;sclKiesc Nearcthda ggee)besi;ndaCaugh ei ne
Vorrangstellung der Redekultur nsmmrGaoenésdieenstMi sdVios Do eé&no
(Mission Gottes), verstanden als Hilfe zu politisch, psychisch und sozial befreienden Tatigkeiten im
Kontext von Frieden, Bewahrung der Schopfung, Okologie untiBatian, sorgen fiir ein Gefalle in
Richtung Politisierung des t@&sdienstes. Das Abendmahl spielt 6fters nur noch als Anhang oder
lllustration von Themen eine Rolle oder wandert in spezifische Grufgselgaste oder solche in
besonderen Situationen (z.B. Osternacht) aus.

Das padagogisctidaktische Gottesdiensty st 2 ndni s, das weithin auch bei den so
aFreien Gemeindeno verschiedenster Coul eur vor herrsch
Missionsverandtang fir Menschen an, die fir das Christentum bzw. fir eine besondere Gestalt
desselben erst gamnen werden sollen. Dabei wird Ubersehen, dal sich in ihm die christliche Gemeinde
unter Wort und Saément stellt und in Verkiindigung und Lobpreis die groRen Taten Gottesd Riarts
MiRverstandnis déesdi@Enstes als Fortsetzung der missitigéssnden Kirche muf3 sich mit einer gewissen
zwangslaufigen Notwendit ei nstell en, so | ange wir das rettende Wort i
(Peter Brunner) . Die Rede von aWort uterdeinga kr ament 0 al s de
Gottesdienstes hat vor allem im Luthertum zu einer eigenen Sakralkultur gefuhrt. So wird der sonntégliche
Hauptgottesdienst (wenigstens in historischer Perspektive) eher in der Form der (evangelischen) Messe,
die Predigt undAbendmahl umfallt, géért, die sich an Luthers Deutsche Messe (1526) bei
gleichzeitigem Ruckgriff auf vorreformatorisches Gut orientiert. Wéhrend der ebenfalls aus dem
Mittelalter stammende Predigtgmiitenst heute eher den reformierten (calvinistischen) Gottesdienst
bestimmy, greifen die Evangelischen Kirchen der Union auch auf preuische Mef3gestaltungen des 19.
Jahrhunderts zur ¢ck. I'n neuester Zeit wird unter dem Stic
aGrundstruktur unedndAusg & o s ma hungskEndungg Kontmditdt sind a Ur s
ldentit2t des christlichen Gottesdienstesd zu wahren und a
zu erreichen.

g
t

Der Gottesdienst als Fest und Feier

Die Auffassung vom Gottesdi en snicht lewiken @odllendgem &af ei ernden, d
Hand el nd entstand auch aldidaktisClen Gettkstienstverstdndms: Perdagogi s c h
Gottesdi enst sol | als ein zweckfreies, aber sinnvolles Ganzes

Die Liturgie als Anbetunghd Lobpreis tragt ihren Sinn in sich selbst. Diese Gottesdienstauffassung geht

vor allem auf Friedrich Schleiermacher ¢1888) zurtick. Bei ihm wird das Fest zum Erklarungsmuster

auch fg¢r die gottesdi enst | i ¢chesnmeligiBsen Selbstbpwulseins, a Fei er 0 i st hi
das in den Pausen des tatigen Lebens zur eigenen Darstellung kommt. Im Gottesdienst gibt sich das

reigiose Leben der Gemeinde einen sichtbaren Ausdruck. Gleichzeitig tritt aber durch dieses

gottesdienstthe Handeln die @eeinde Uberhaupt erst in Erscheinung und wird ein Objekt des

BewuRtseins. Kultus ist Darstellung der Gemeinde selbst wie ihres religiosen Besitzes. Diese Feiertheorie
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verbindet sich dann mit der Asthetisierung kulturprotestantischer Pragung im ausd€henden
Jahrhundert; neben psych@oben spielen auch mystische Elemente (Rudolf Otto) eine Rolle.
I'm Unterschied vom &aFeierlichend im Sinne eines Stils wir-r
Wesensbestimmung des Gottesdienstes verstandenebaibeiet sich die freudige Wahrnehmung des
Gedachtnisses der grol3en Taten Gottes auch mit der Wahrnehmung einer im Gebet grindenden Aufgabe
und sozialer Phantasie (Max Thurian; Harvey Cox; Bruderschaft von Taizé; Neue Liturgische
Bewegngen: Berneuchen/ ighaelsbruderschaft, Hochkirche). Erfahrungen auf Kirchentagen,
Begegnungen mit anderen Kulturen, die Wiederentdeckung der Volksreligion und neue
Gruppengottesdienste machen den Gottesdienst als Fest und Feier populdr. Symbole, subjektive Phantasie

und gamheitiche Kommuniketn s bezi ehungen, Licht, Far be, Ton und Geb?adar
Entdeckung des Abendmabhls fir Kinder, eine neue Singkultur und ein meditativer Umgang mit R&umen

erweitern das Il iturgische FeldnshegstflundLiFruregiok walrsieadiz
Kunst, Gott Zu feierno, di e Tauf e al s aFest der Wi eder (
Christusgemeinschaft o, tammeahBeeiocht@i eal KonifFHersmatdemn délsbsacFe
Tauferneuerungo, dri eHologhlhzualintgh,dh | dir i F®isébelgdt ei t ung als daFest
Abschiedso bis hin zuisZhehvdrsteaelhlewonmgen, eidner jE&mdens iGont t e

Fest und éhristsein, al s & Fim) degreiferh moehte.Elm dies&® ( Ger har d Mar c e
Zusammenhang geh®°ren z.B. engaees®Rebhbbbipheti efatn@pl dessEdRe¢ $thk
abgewertet!) und eine pastorale Wiederaufwertung der grof3en Festieetgshies.

Das Kirchenjahr im protestantischen Kontext

In der Reformation hatichd aufs Ganze geseh@reher eine mafivolle Haltung mit Beibehaltung des
christologisch, also an Christus orientierten Festkalenders auch unter padagogischen Aspekten
durchgs et z t . Die Heiligenfeste ermunternem@zWer WNea@ hahmung i hr
(vgl. Augburger Bekenntnis von 1530, Art. 21). Um 1600 werden in vielen Territorien die Hauptfeste
sogar mitimem dritten Feiertag versehen. Gegen 1700 wird der Karfreitag zu einem ganzen Feiertag und
als Bufitag angesehen. Die Mangm Aposeltage werden allerdings meistens auf nahe &whn
Festtage verlegt.
Die Bedirfnisse des birgerlichen Jahres fihrten im Laufe des 17. Jahrhunderts z.B. zur Einfilhrung von
Silvestergottesdiensten und zur Umpragung des Tages der Beschneidung édegahrstagNsowie zu
einem Erntedankfest. Aus lokalen Gedenktagen der Einfiihrung der Reformation entwickelte sich das
Reformationsfest, das z.B. ab 1667 in Kursachsen jahrlich am 31. Oktober gefeiert wurde.
Im Zeitalter der Aufklarung kommt es zu einedluRtion des Festkalenders (z.B. Abschaffung der 3.
Feiertage) sowie zu anthropologischen Umdeutungen der Christusfeste z.B. zu Menschheitsfeiern (Ostern:
Fest der Unsterblichkeit). Durch Erlal3 des preuRlischen Kdnigs Friedrich Wilhelm 1ll. von 1816 wurde
en am letzten Sonntag des Kirchenjahrs zu feierndes allgemeines Totenfest eingefiihrt. Neben einem eher
anthropologischen Ansatz spielten damals die Geflhisbetontheit der Romantik und (vielleicht)
mancheorts gehaltene Totenfeiern fir die Gefallenen dezil@fskriege eine Rolle.
Die Liturgische Bewegung der 50er Jahre des 20. Jahrhunderts versuchte vergeblich eine umfassende
Wiederherstellung des christlichen Festkalenders. Auf der anderen Seite kam es zu einer Zunahme der
aZwecksonnt agreag (letztereSonstagbnach €miphanias), Weltgebetstag der Frauen (1.
Frat ag im M2@rz) und aWeltmissionstagod (Sonntag Rogate). Dan:¢
WeltSonntag(e), Gemeindefeste, Friedenssonntag bzw. Friedensdekade, Woche idekeBridelr|
des auslandischen Mitburgers usw. Dagegen treten die friher beliebten Jahresfeste kirchlicher
Organisabnen und Einrichtungen (z.B. das Gustdelf-Fest) in den Hintergrund. Bei den Festen wird
zundme nd d eCh adr Veekgt- end Nachpeaong) wichtig.
Im Unterschied zu einem zum Gottesdienstbesuch verpflichtenden Kirchengebot ist fur die
Reformatr en der Sonntag nicht der christliche Sabbat, sondern
Gottesdied es zu wart eno rdingdakehtte das gesetzlithe rSpnntaggverstémdnis im
Puritanismus (Westminstéonfession 1646) und im Pietismus zuriick. Fir protestantisches Bewuf3tsein
geh°rt der Gottesdienstbesuch nicht Zu einem vorrangigen N
eher die Hausgemeinde und der berufliche Alltag: religidses Engagement ist eher an Gruppen, Kreise und
(auch sakulare) Initiativen gebunden. Spiritualitdét bzw. Fréommigkeit miissen Protestanten eher selbst
gestalten, wozu auch Kommunikation nétig ist. Géspkéimnen so etwas wie protestantische Formen
von Andacht und Liturgie sein. Ferner laf3t protestantische Tradition Religioses auch im Gewand des
Profanen auftreten. Zum protestantischen Lebensstil gehtren eine gewisse Karkheit und Strenge, aber

90



auch eine driickhaltung gegeniber einer direkten Betonung des Religidsen sowie ein Zug zur
Abstraktion und zum Intellektualismus. Kunst wird zur Privatangelegenheit. Wichtig wereen Tages
Monats und Jahresloeg en ( Di e daLosungeno der ralischdieBibalfier Br sder gemei ne
den Alltag geworden) sowie FaKbnfirmationsund Trauspriche.
Fur das Selbstverstandnis protestantischer Gemeinden sind auch die Perikopenordnungen, das heil3t die
fur die Sonhund Feiertage ausgewahlten (altkirehlitielaterlichen) Bibelabschnitte fiir Predigt und
Lesungen von Bedeutung. Sie zielen auf den 6ffentlichen Gebrauch der Bibel, die zum Teil nur verlesen
und nicht erlautert wird. Wichtig sind ferner die Lutherbibel, die jeweiligen Katechismen (Luthers Grol3er
und Kleiner Katechismus von 1529, Heidelberger Katechismus von 1563) und das Gesangbuch. Im
Einzelnen sei erwahnt:
a) Seit der Aufklarung tritt der CharakterAdkeentals Vorbereitungszeit auf Weihnachten besonders
in den Familien hervor: Liedersingechtersymbolik und Weissagungssprechen (vgl. J. H. Wichern/
Rauhes Haus in Hamburg), der aus den Herrnhuter Erziehungsanstalten stammende Brauch des
Advenssterns, der wahrscheinlich von der Jugendbewegung eingefiihrte Adventskranz mit 4 Lichtern und
Advent&alender sind Symbole, die zum Teil auch in den Kirchenraum Gbernommen wurden. Neueren
Datums sind gemeindepadagogische Bemiihungen eines Verbundes von Aktivitdten wie Adventsfeier,
Krippenspiel, StraCenaktion (z.mMBnadhtro aBgw.t f¢i r die Welto),
b) Im Protestantismus beginnt tésihnachtsfesier Regel mit der Christvesper am Heiligen Abend.
Eine Eigenart evangelischer Weihnachtsfeier ist ihre Ausdehnung auf einen zweiten (friiher sogar dritten)
Weihnachtsfeiertag. Die Luthehis Agende von 1955 schlief3t sich im Blick auf die Festoktav eher an die
romischkatholische Ordnung an. Typen heutiger Weihnachtspredigt sind die festpadagogische
Erbauungspredigt (auch in volksmissionarischer ~Akzentuierung), die personal erzahlende
Krippenspi el predi gt , dder&rippe-rumKreuzPl r eehdri hgat fot;Krig¢gizugeY oanV o m
FriederPr e di gt ofiir-didWetP raeBdiogt 0 ( ei ns c hlGewisGdiirceld i giteri maSchl echt es
Blick auf den eigenen Wohlstand) sowie Weihnachtspredigtikiontext der alternativen Szene
(antiinstitutionelle Schelgdigt, Konsumverzichtsappell, Kritik an Banken usw.); zu kurz kommen die
doxologische und meditative Weihnaaltsl die bewuf3t evangelische Marienpredigt. Die wichtigsten
protestantischen Weitichtskd er sind of fenbar Martin Luthers Kontrafaktur
komm i ch her o, Johann Dani el Fal ks a0 du fr°hlicheo al s
politischs o zi al en Not st and und astille Nachtas (Franz Joseph |
Andacht sl i emnigéeit, dié Joe &athslischer Krippenbetrachtung her gepragt ist. Das
breite Spektrum an Weihnachtsliedern umfafshE Aktions, Devotions, Parodie Bekenntnis
HeilsgeschichtsKasus Andachtsund Protestliedg¢Martin RoRGler).
Auch das Weihnachtsbrauchtum ist teilweise interkonfessionell. Von der Geschichte her scheint
alledings der Tannenbaum (um 1600) eher dem Protestantismus, die Krippe eher katholischer
Frommigkeit zuzuordnen sein. Protestantische Skrdtother worthaft gepragt. Auch sind Symbole
hier weniger eine besti mmte, mi t gehei mni svoll en Qualit?at
aModalit@aten des Textgebrauchso, d. h. Zeichen, die als Te:
Interprdation ethalten.
c) Silvesteind Neujahrsfedehen eher im Zeichen der Buf3e und des Neuanfangs, auch bestimmt von

der jeweiligen Jahreslosung. Epi phanias als aTag der Ersch
Epi phaniaszegéméindehaifihsgdbepr? gtenod (a€ebatmgel i kal eno) Orte
Wocheo f¢r die Einheit der Christen statt. Probl emati sch

(meist angelsachsisaherikanischen Hintergrunds) einerseits die Griindung regnein@en nicht nur
auf Kosten der Landeskirchen und somit Spaltungen betrieben werden, zu deren Uberwindung dann
gebetet werden soll.
d) Die Passionszsiheint heute ihren Charakter als Fastenzeit etwas zuriickzugewinnen. Sie begann
urspringlich ersmi t dem f ¢nften Fastensonntag (Judi ka) al s aPass
protestanischen Raund verstarkt durch Kreuzestheologie und Passionsandachténdie gesamte
Fastenzeit agedehnt. Freiwilliger Verzicht aus symbolischer Solidaritdt mitudgerhtlen und
Al kohol kranken (asSechs Wo ¢ h e n-Vostellnrgen Arhekesrhdas 0 ) aber auch
Fastenmoti v. Meditatiyv ausgestaltete Gottesdienste (z. B.
a¥kumeni sche KugsaheWiedgrentieckunijielalterlicher Hungertudeditaionen
und auch katholischer Gebetditionen (z.B. die Improperien = Klagen Jesu uber sein Volk) vermitteln

neue | mpul se. Daneben gibt es auch (mei st politisch gef
Anlehnung a die katholische Tradition bietet die lutherische Agende von 1955 fiir den Karfreitag ein
Formular fir die Feier des Hauptgmtte e nst es ohne HI . Abeéendmaghlschkanf Taig)ag al s
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an. Auch andere katholische Brauchegein in den protesttischen Raum ein (z.B. Abraumen des
Altars, Verhllen der Kreuze).
e) Im Blick auDstererlebt die Osternacht gegenwartig im Protestantismus eine Renaissance, bei der
ofters verstarkt katholische Vorbilder eine Rolle spielen, was andere Traditibraersschliel3t: Oft
geht die Feier uber in Osterfrihstiick und Osterspaziergang.
f) Wahrend daklimmelfahrtsfest a . durch eine chrisTladhtei Ad@apitmon der a\
Gestalt von Gemeindeausfligen und Waldgottesdiensten ofter in elieinéghFrihlingsfestes ruckt,
wird versucht, de¥fingstfesth er al s aFest der ¥kumened (mit meist Verl esun
Botschaft des Okumenischen Rates der Kirchen) zu gestalten.
g Ausdersogi f estd os@ah ZeemnTagnirageinSam Bt ager (A0sr 8ehnt ag
nach Trinitatis) als Gedenktag der Zerstérung JerusaleBrsteldankf¢So. n. Michaelis) als Dank und
Verantwortung fir Gottes gute Schépfung und das Reformationsfest (31. Oktober) herausclixer staatl
Vol kstrauertag (vorletzter So. n. Tr.) wird |linksprotestan
seit 1893 von den meisten evangelischen Landeskirchen UbernBo8nenkeBettdgls kimmerlicher
Rest einer reichen offentlichen BuRpyaats Mittwoch vor dem letzten Sonntag nach Trinitati$ fallt
von wenigen Ausnahmen abgesehen (Saéhsen)i t 1995 der aPflegeversicherungo zu
Widerstand des offiziellen Protestantismus gegen diese Enteignung war kiimmerlich! Der letzte Sonntag
im Kirchenjahr gilt im gemeinprotestantischen Bewuftsei@ Tals t e n lszw.nGedenkta® der
Entschlagnen. Kirchenoffiziell wird er aber eher@Ewi g k e btz svs o marStoangnd ag vom J¢igngsten
Ger i ezkithoet. b
h) Die Gedenktage der Heiligen, ditarien und Engelfeste spielen im kirchenoffiziellen
Protestantmus kaum noch eine Rolle. Liturgisch nicht ernst genommen, aber in Kindergérten und
Grundschulen hochst populér sind z.B. der MauimsNikolaustag.

Die Amtshandlungen bzw. Kasualien inprotestantischen Kontext

Deutet der Begriff aKasualied mehr auf den Anl acC, so aAmt
fur das Handeln und auf die Institution Kirche hin. Es geht hier um sich an den Einzelnen (auch im

Zusammenhang seines sozialenmaitcthenschlichen Daseins) wendende und weithin durch liturgisch

gebundene Formen gepragte Handlungen wie Taufe, Konfirmation, Trauung und Bestattung. Im weiteren

Sinne gehdren dazu die Einfihrungshandlungen (z.B. Ordination), Beichte, Krankenaberderahl, Jubi

(z.B. Goldene Konfirmation und Goldene Hochzeit) sowie Einweihungen. Bei aller notwendigen

theobgi schen I nterpretation und Profilierung (aAmtshandl unge:
Lebenszusammenhang dieser Handlungen fur die meisteife@mtraur sekundar die organisierte

Kirche, vi el mehr pri mar die GroCfamilie und/ oder der Fr
lebensgs chi chtl i chen Zusammenh?2ngen. Es geht hier primd&r um di
christichen Wahrheiin lebensgeschichtlichen Situationen, also eher um lebendzigkjiagiische

Bedurfngs e und er st sekund?ar um di e Leitvorstellung aEi nge
gottesdienstliche Kamhandlung soll die christlichen Grinde fir die Rechtfertigomy v

Lebensgeschichten elementar umdiiivi dual i si ert entfalten; es geht um akKri

ahel fende Begleitungo adbnewWBrdeplnigt em e¢eswakbceélkan8Begl eitung,

in den schwierigen und bedrohlichen Himergantgssitebens. Das Ritual soll diese Ubergange nicht nur markieren;

es soll zugleich Strukturen schaffen, die ein Geflihl der Dauer, der Besténdigkeit, der VerlaRlichkeit zu vermitteln vermogen.

Uberwindung von Sprachlosigheimd@ena Sinn mjeleeiligen Situation, Hilfe bei ihrer emotionalen Bewéltigung

sind weitere Leistungen sol che(KaNHeitrithBigrgzg, auf di e sich Erw
a) DieTaufeBegegnet in lutherischer Tradition in der Taufe einmsaitedes Verstandnis derselben

mit einem entsprechenden reicheren liturgiseilen Vollzug (Luther Ubernahm das katholische

Tauformular, das er Ubersetzte und reformierte), so in der reformierten Schweizer Tradition und im

Pietismus eher TendenzeneeiWerpflichtung des Christen zum christlichen Leben. Im Zeitalter der

Aufklarung kommt das Verstandnis der Taufe als R&segend Familienfeier auf, das auch das

Taufverstandnis des Protestantismus (bis hin zur Schoénen Literatur) pragt: DéeBekiesthng der

Taufe ist also nicht einfach mit der jeweiligen theoldégrisblichen Tauflehre identisch, in der die Taufe

eher ein Grudgsakrament denn als Kasualie angesehen wird. In der Gegenwart wird versucht, jenseits

eines fragwirdigen Dualismusseiven kirchlicher Institution und weltlichem Leben und der quélenden

Weltanschauudgr a g e , ob S2uglinge oder Erwachsene getauft wer den

biographischer und allgemein kirchlicher Lebensprozesse so zu gestalten, dafl disnderuheng

Dimension den Taufigen bzw. der Taufgemeinde zu einem starken, das Leben begleitenden Erlebnis
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wirdo (Rainer Vol p) . I n der Taufpraxis, die vor all em hi
minimalisierten Ritenbestand zuriickgreift (Wasseflrbitte, Taufverkiindigung), werden je nach der

Situation oft unterschiedliche Akzente (seelsoregidiabnische, dogmatiskatechetische,

lebensbegleitenduelle) gesetzt. Es geht bei der Taufe um eine festliche Ausgestaltung einer Lebenskrise,

die die christliche Gemeinde auf Dauer und zugleich je neu interpretiert. Das Grundritual der Taufe ist

Jesu Sterben und Auferstehen, mit denen ein universaler Herrschaftswechsel beginnt. Neben der Taufe als
aReinigungsritual dnsstysiAefhahmedtuseeindRollef e al s I niti at

b) Die KonfirmationEs gibt kein zeitloses Wesen der Konfirmation und keine normative
Ursprungssit@ion. Jede Zeit hat ihre Frommigkeit, ihre theologischen, padagogischen und
gesellschaftligholitischen Werte undNormen, ihr Lebensgefuihl und ihre Lebensformen in sie
eingetragen. Auch bestimmt diecKeé nicht allein, was Konfirmation ist.

Eher traditionelle Ausformungen der Konfirmation sind z.B. der lehrende bzw. katechetische, der
s&ramentsbezogene (Taufegrung, Abendmahlszulassung), der ekklesiotegidelssorische (bejahte
Mitgliedschaft) sowie der seelsorgeelialeckliche (persdnliche Entscheidung, Geliibde) Typ sowie das
Verstandnis der Konfirmation als Aussendung (Berufung zum Dienst in der emam¥erstandnis
der Konfirmation als Schwellenritus am Ubergang in die Lebensphase Jugend, also als Kasualie mit den
Zielen der Vergewisserung und Ermutigung sowie der Segnung, tritt heute wieder starker hervor. Als
wdtere  Ausformungen bzw. Akzenturggen bieten sich an: ein sozialpddagogischer
(Sozialisationsbeiylang), ein Poimenischer (Selbsterfahrungldésttitat, Konfirmation als Fest) und
ein parochialer Typ (Ortsgemeinde als Erfahrungsd Ler nor t ) . aDas Feld konfirmierend
umfalt(also) alle fur die Bildung einer christlichen Gemeinde und die damit verbundene Diakonie félligen
Aufgaben. Sie bdeln sich als Horizonte des Bekennens, Segnens und Sendens in festlichen
Gottesdiensten, insbesondere dem der Konfirmation, markierezuglegch in vielen anderen den

unabgeschlossenen LernprozeR &anwachsender Christenodo (Rainer Vol p) . Bei
eigentlichen Konfirmationsgatiéenstes, der bei einem lehrhaften Konfirmationsverstandnis eher
zurucktritt (man spricht dagern von akonfirmi erendem Handel no) , spielen das:s

eigenem und gemeinsamem Glasdek@nntnis, Furbitte und Einsegnung eine wichtige Rolle. Das vor

allem im Umkreis eines pietistisclvecklichen Konfirmationsverstandnis wichtige Gellibde der

Konfirmanden entf22lIlt oft. An die Stelle der Pr¢gfung (avor
eine Selbstvorstellung. Insgesamt ist die Konfirmation keine sakramentale Dublette zur Taufe, wohl aber

Taufgedachtnis und Segenshandlung.

c¢) DieTrauung~Ur den Protestantismus ist die Ehe kein Sakrament. Die kirchliche Trauung konstituiert
nicht die Ehe, sondern gilt als Segenshandlung den Eheleuten. Trauungsgottesdienste sind
Zeichenhadlungen kirchlicher Gemeinschaft im Blick auf den verbimdlithbensweg zweier
Menschen. Wortvielindigung, Firbitte und Segnung stehen im Mittelpunkt. Bei den Riten gibt es
allerdings auch Parallelen zum rorkatiolischen Formular. Eine Wiedertrauung Geschiedener ist kein
grundsatzliches, sondern jeweils esbpéches und seelsorgerliches Problem.

d) DieBestattungon den gottesdienstlichen Abschiedshandlungen im Angesicht des Todes (Begleitung
und Abschied des Sterbenden, Aussegnung als Abschiedssegen, Totenfeier, Prozession am Grab,
Best#tungsfeier arsrab, Gedachtnisfeier in der Kirche, Totenmabhl) ist bei Feuerbestattungen praktisch
nur noch die zu einer Handlung zusammengezogenen TaterGedachtnisfeier tbriggeblieben.
Kontrovers wird die Frage diskutiert, ob es bei der kirchlichen Bestattung Merldindigung an die
Lebenden, um ein Handeln am Toten oder um ein Handeln an den Lebenden mit dem Toten geht.
Wahrend protestaathe Positionen eher den Verkiindigungd Seelsorgecharakter der Bestattung
betonen, gibt es in Ksen der solgen aBeweggmngo i m 20. Jahrhundert
Michaelsbruderschaft, Hochkirche) auch Versuche, den Toten starker in die Handlung einzubeziehen, z.B.
durch Segensind Firbitteakte. Grasatzlich gilt: Die Verkindigungsaufgabe darf nicht gegen das Ritual
ausgesplt werden, gehdren doch seelsorgerliches, diakonisches, homiletisches und liturgisches Handeln
zusammen. Eine Zurtickhaltung gegeniber der Firbitte fir die Toten und Totenmessen griinden in dem
evangelischen Grundsatz, dafl} die Kirche keinen Einflul} édhitdssal der Verstorbenen nehmen

k°nne. Daf¢r tritt der biographische Charakter der Bestat:t
versteht man in der rémiskhat hol i schen Kirche die aTotenmesseo i mmer mehr
Der frhervorher s chende Geri chtsgedanke (aDies iraeo: Tagt der Rac

abDie Bestattungsformul are sehen schwer punkt m2Cig Schri ft|
Hoffnung durch Christi Aufeetung), Furbitte fir die Angehérigen und (Beibestattung) einen

Bestattungsakt vor, bei dem der mit einer Bestattungsformel verbundene Erdaufwurf, eine

Bekenntnislesung und das Vaterunser eine Rolle spielen. Zuweilen finden sich auch Einsegnungsformeln.
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Insgesamt laRt sich sagen: Bestattungewsicid unmittelbare Erfahrungen des Abschieds kultivierte
Verkundigungsund Segenshandlungen, die Zeichen der Hoffnung im Sinne der Auferstehung Jesu
setzen, lebensbegleitetigkonisch den Abbruch von Lebenrd Liebesbeziehungen aufarbeiten, an

einer kestimmten Biographie Lebensgeschichte im Lichte biblischer Botschaft anschaulich machen, so daf3
Betroffenheit tiber den Tod in dankbarer Eegrheit Uber daseschenkte und begrenzte Leben
verwandelt werden kann.
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o

alm Ausl egen seid frisch und munter o!

S hon Goethe wuCte es adilm shauisid eerg eanZ sshemealn fXd msicehnau:nd munt er !
| egt @Gcethekdnhte getrost auch vom Bibelgebrauch sagen! Machen wir die Probe aufs Exempel
und fragen, die Gé&sdHicMosevd®dn dewr GaIrrcthftlnuts: aWie viele T
die Arche Noah?b©o

Wir haben oben auf das Buch von Richard Dawkins, Der Gotteswahn (2006) aufmerksam gemacht, das
vor allem fir nordamerikanische Leser geschrieben ist. E9dgehRithard Girdder (S. 8@ in den
ameri kani schen aKul turkampf o, den dort christliche Funda
fuhr e n ent weder in Gestalt des aKreationismuso, der ein w
Schfungsgeschichten gegen DanmgFeld flhrt, oder in Gestalt der Theorie des Intelligent Design,
die kehauptet, es gebe im Felde naturwissenschaftlicher Forschung Sachverhalte, die sich nur mit der

Annahme eines vern¢gnftigen Weltgestakrkampferkd®&ren | assen
z.B. um Schulbiicher, Lehrplane und politischen Einfluf3 gefiihrt wird.

Wa s | ange als nordameri kanisches Sonderproblem (aReligioc
inzwis chen auch bei uns vor al |l em dchrwrmh deetscheen Typ der aEvan
Pietismus (Philipp Jacob Spener, August Hermann Francke), sondern von angelséchsischen Freikirchen

und Deomi nati onen gepragt i st, angekommen. Unter dem Stichwort

Designo wer den di e extd wib Inatisvaskeaschaftiite hempirfischa Jlseorien
behandelt, mithhen auf eine Ebene gestellt und so in eine gegenseitige Kampfsituation gebracht. Was
hier als Kampf zischen biblischem Glauben und gottloser Naturwissenschaft ausgegeben wird, ist in

Wirklichkeit das inme el i gi °s ungel °ste Problem des Umgangs mit der E
aBiblizismuso! Ein solcher aBiblizismuso ¢bersieht z. B. d
Zustandigkeiten: aGl aube uendnoWihssmaoscsdmrmfsi si sdcwebdek? dmafse
(Hermann Deuser). Naturwissehaftliche Entwicklungserklarungen des Universums sind das Eine, ein

personales Gottesverh?2ltnis im Blick auf die Sch°pfung, d .

Schopfung das Andere. g&ht hier nicht um Ursprungsfragen im naturwissenschatfiggtiven Sinn,
sondern um das menschliche Verwickeltsein in universale Lebensbedingungen, um menschliches
Verhalten und Handeinder Schjjffung, deren Geschichte und Natur wir mit beeinflussen
Die aKreationisteno reagieren auf einen (verst2andlichen)
noch 1755 die organische Natur von der durchgéangigen Mechanisierung des Weltalls durch Isaac Newton
ausnehmen, so hat z.B. das Denkmodelwtgdutiovon Charles Darwin (Die Entstehung der Arten,
1859) als der aNewton der organischen Naturo diese Untersc
Was heildt abdtvolutich Zundchst einmal dies, daR auch die Natur (und nicht nur die menschliche
Geschichte) eine Geschichtea t . aEvolutiono bedeutet hier zun?chst nichts
avielfalto. Es g e h tBesthieioung Abstameung, Watbstum Lnd Gdschichted i e
der Natur. Schwieriger wird es allerdings beim zweiten Begriveioigndie als Selbstorganisation
vastanden wird. Es stellt sich die Frage: Geht es hier um mehr alsBesdireibumgherhin um eine
strikte naturgesetzlittausaleerklarungdie dann auch in dem Sinne gebraucht werden kann: Es gibt

kene lebensorientieremde Si nnzusammenh@nge; all es beruht auf Zuf al | u
Ausl eseod) ; es gi bt keine alenkende Absicht o, was Il ei cht
Religionsersatz im Sinne eines mat eralsé@dentsldssi schen Gl aubens
Lebendigen scheint gettliche Providenz (Vorsehung) auszus

Prozesse steuern sich selbst.
Wie | 2Ct si ch ab er -mechanistihoJerstéhen? OderZgeHorar daprinzipiall s a |

nicht alsolut prazise und nicht vollstindige Gegenstandswissen zur Methode der exakten

Naturwisseschaften hinzu? Liefert aber ein solcher (hier nur angedeuteter) Denkansatz Uberhaupt noch

eine kausaissenschaftliche Erklarung, wie es Darwins Begrifflichkefiufadtsvarianz und Selektion

eigentlich beabsichtigt hatte? Zumindest muf3 der Begriff der Evolution in einem ziemlich erweiterten

Sinn gedacht wer de Zufalluadbrdeungrder Ngterzusarmnengadachtonverdew i e

kénnen, dalR dieses Denldem zu entsprechen vermag, wie Menschen sich selbst verstehen, was sie

wirklich Ubepr ¢ f bar erfahren und worin dieser ProzeC im Ganzen se
Wenn der Zuf al l als AaEnt wi cklI un g siaeguespriingliche r ns t zu nehmen

Voraussetzung in allen Prozessen angenommen werden. Dann sind aber jeder Berechenbarkeit Grenzen

gesetzt; kein Naturgesetz gilt absolut. Und umgekehrt: Entwicklung, Veranderung, Neues ist mdglich.

Schon bei Darwins Schliisselidee derti®alspielen auch damalige philosophische Uberzeugungen (so

hat nach dem Eingestandnis Darwins z.B. Thomas Robert Malthus mit seiner These vom Kampf ums
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Dasein ihn inspiriert!) eine erhebliche Rolle, ohne dal sie in der empirischen Theoriebildung geniigend
kenntlich gemacht werden. Die Bedeutung zweckhafter Orient
Prozel3; ein Tier wachst nicht in ein Ei zuriick!) und der Zusammenhang von Wachstum mit sozialen,
kulturellen und geistigem Verhalten missen geklart vigrdgephysikalische Mechanik genuigt da nicht.
Die Rolle des Zufalls und des Naturgesetzes sind entscheidend zu é&rdarzen. Zus ammenspi el von
Zufallsvarianz, Anpassung und Selektion muf3 jedenfalls so komplex gefaf3t werden kénnen, daf? Evolution vom Urknal
bis in Kultudeiungen der Zukunft (plfeamanbelDegsedatht aGeptdehnhi &maanmucC
mehr bedeuten als empirische Theoriebildung angesichts naturwissenschaftlicher Beobachtungsdaten. Es
geht auch um ein religionstaugliches, auclogiedh produktives Modell der Evolution. Hier spielt auch
die Konstanz digioser Lebensorientierungen eine Rolle, die allein aus praktischen Griinden kaum
ersetzbar erscheinen und die selbst als evolutionare Errungenschaften aufgefal3t werdem koenen.
inzwischen verbreitetghddgp und Forschungen zu sog. religiésen Genen, Gehirndispositionen fiir Religiositat oder zum
Selektionsvorteil aufgrund von Religion zeigen durchaus eine Neuorientierung: dal das Thema Religion nicht mehr einfach
mit Unwissehatftlichkeit gleichgesetzt werden kann und dal3 Religion zu Recht notwendiger Gegenstand evolutionaren
Denkens i n Nat ur (Hermadn D€uséri Dire gEw®Ir Witeinoni salos Theori e i st ei
me ns c hl i dHisbeth Gedschmidir Ddr Mensch als Autor der Evolutionstheorie kann nicht
problemlos als deren Gegenstand ausgegeben werden.
Ich breche ab! Eine komplizierte Materie, die sich nicht durch einfache Slogans losen laft! Wie viele
Tiere héatten angesichts der uns belkemnAtrtenvielfalt auf die Arche Noah passen miis3ati@se
Frage ist genauso Uberholt wie Versuche, einen vorgéangigen Atheismus auf naturwissenschaftliche
Argumente zu stltzen. Kurz: Empirische Theoriebildung und lebensorientierende Sinnzusammenhange
sindweder dckungsgleich noch unabhangig voneinander!
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Das Christentumoa di e bl uti gste Religion aller Zei

Nicht nur Richard Dawkins (Der Gotteswahn, 2006, S. 62) behauptet das. Kreuzziige, Hexenverfolgung
und Antisemitismus sind da fur ihn wichtigde@e. In einer religionswissenschattieblogischen

Tibinger Ringvorlesung von 1978/79 hie? es im Blick auf die Hexenverfolgubgere Z a h | der
§olchermaBen ermordeten Frauen laRt sich nicht exakt schatzen. In manchen Orten ld@b, wenn die Inquisition
Agearbeitetd hatte, nur eine Handvol | vera&dngstigter Fraue

damaligen Bevolidring ht e mehr Menschenl eben gefor(@tett als die unvors
nach: Arold Angnendt, Toleranz und Gewalt. Das Christentum zwischen Bibel und Schwert. Miinster
2007, S. 295). Nach der auf Befehl des Reichsfiihrers SS und Chefs der Deutschen Polizei Heinrich
Himmler wéhrend der NZeit angelegten Hexéfartei soll die romischeingéhe und speziell der
Jesuitenorden neun Millionen Menschen germanischen Blutes geopfert und dadurch die biologischen
Wourzeln gesunden Volkstummgegriffen haben (Vgl. Angenendt, S. 297). In den 60er Jahren des 20.
Jahrhunderts erregte die Behaupturegdsse, die Hexenverfolgung sei als grof3te Menschenvernichtung
vor dem Holocaust anzusehen. Im Kontext des Feminismus der 80er Jahre behauptete die Amerikanerin
Mary Daly, daR die Hexenvégfong grof3er als der Genocid des Holocaust geweseseie rieB z e n a
wechseln, die Urteile bleiben:aNisisnus, volkische Frauenbewegung und nationalsozialistischer Neopaginismus
rei chen si(cAngheineernddi,e SHa n2d%8 ) . Und was die aKreuzzi,geo ant
Man watete, wie ein anonynfehronist berichtet, bei der Eroberung Jerusalems am 15.7.1099
akn°cheltief im Bluto (Angenendt, S. 424). Die Kreuzzg¢ge
Kolonialismus und Anfang antijidischeruSamkeiten.
Gilt hier das Christentum als dieo | ut i gste Religion aller Zeiteno, so sehe
Monotheismus eine besondere Gewaltbereitschaft begrindet; demgegeniiber sei der Polytheismus
toleranter (Richard Schroder, Abschaffung der Religion? Freiburg i.Br. 2008, S. 191). Abati@icht
Christenvdfolgungen belegen, daR die Toleranz des rémischen Polytheismus begrenzt war. Ahnliches 4Rt
sich auch im Blick auf den Schamanismus festsiekem 1 0. . 2. 1258 ¢bergab der l etzte a
Bagdad kampflos den Mongolerigémden 1® Tagen ermordeten die Mongolen 800.000 Einwohner... Die Mongolen
waren weder Monotheisten noch Pol {Schioeer,$t18lh, sondern Schama
Es ist hier nicht der Ort, auf Einzelheiten einzugehen. §afziB. auf Arnold Angenendt und Richard
Schr°oder verwiesen. In gebotener K¢rze soll hier auf die
etwas néher eingegangen werden.

Zu den aKreuzzgiggeno

Zunachst sei klargestefitDi e Kr e u z z ¢ gnekriegea dieedie Migskme rzien Christensum dekehren

sdten. Sie sollten vielmehr die Heiligen Statten der Christenheit, zumal das Grab Jesu, zurlickgewinnen, nachdem die

Behirel u n g en christlicher Pilger i nsvorAMegkalséigan Lando6 zugenom

Ni cht musli men besetzt und NBclwdder,i8e260).w¢er de der Zugang zur Ka
Papst Urbans 1. (+1099) Aufruf zum Ersten Kreuzzug, proklamiert 1095 im franzdsischen Clermont,

wirkte vor allem wegen der Darstellungutgsrnehmens als einer Bufdd Liebesubung ziindend. Der

hierbei versprochene religitse Verdiensterwerb stellte alle anderen Motive in ded $xhaten.Be sonder e

der Kreuzziige im Unterschied zu den nicht zu tadelnden jahrhundertelangedié BrabekanystEiggedsr

Araber war dies, dal’ der Papst diesen Krieg ausgerufen hatte, der Papdteimtl niergathée Kaksdegens,

den es im Islam damals nicht gab. Der Kalif war beides. Der Kreuzzug ist der Krieg desoPafdies. Das hatte es z

gegeben. Der Papst verspricht denen, die in diesen Heiligen Krieg ziehen, einen Ablass fur ihre Sindenstrafen, spater auch

denen, die das Geld fiir die Ausristung eines Kreuzritters spenden. Mit den Kreuzziigen entsteht das Ablasswesen, an dem

sii Luthers Kritik anfSadeanmr °Raepst ISi.r 20 )entWasn dem wirrwnddhnt en 3

Kreuzritter anbelangt, so wird inzwischen betont, dal? es bei der Eroberung Jerusalems nicht anders

zuging, als es damals allgemeine Praxis Wwaiarts@h gesehen werde die Eroberung von 1099, nicht anders als

sonst in Kriegsberichten, mit den Bildern und Worten beschrieben, die ihnen die literarische Tradition zur Verfigung stellte.

Weil besonders die Reinigung des Heiligen Landes wodéleittnikenesrBehoben werden sollte, brauchte es die

besul e r e B, die tPargllelem @ihdem alttestamentlichen Maki@ibéteern aufweise Tat s2 chl i ch

dirften urttimliche Reinigungsvorstellungen bestimmend gewesen sein. Beausa&bnsa)diedurcdindgse

gerit e Bl ut z yAngemends $.M26k Im Zwsammenhang mit dem Ersten Kreuzzug wurden

die Juden eher an Mosel und Rhein durch Pogrome getroffen als in Jerusalem (Alfred Haferkamp,

Geschichte der Juden im Mitteliglt
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Was die islamische Kriegspraxis anbelangt, so unterschied sie sich nicht von den Kreuzfahrern, wie
Berichte von der tiirkischen Eroberung von Konstantinopel 1453 Zeigéne T¢r ken macht en j eder mann,
sie in den StralBen antrafen, Mannaundriireter, unterschiedslos nieder. Das Blut floR in Strémen, die steilen
StraCen von der Anh©°he (AngemendP®.837)a zum Gol denen Horn hinab.
Fir die islamische Welt waren die Kreuzzlge nur ein Intermezzo, das sie nie ernsthatiaefahrdet
Territorial gesehen waren sie fir die Kreuzfahrer ein vollkommener MiRerfolg, im Unterschied zu dem
arabischen Expansionsdrang, den spater die Turken fortgesetzt haben. 1529 und 1683 standen die Turken
vor Wiena Rebus si c st ligndassbnuEsiropa sirte massive, dnarchmal aan fDétdilwissen nicht
getitiie Kritik der Kreuzziige seit Jahrhunderten selbstverstandlich ist, in der islamischen Welt aber meines Wissens von
einer Selbstkritik des militérischen islamischen ExpassiartigimarsisicDas liegt auch daran, dass diese beiden
Art en von AMonot hei smusb® ein fundament al anderes Ver h2 1|t
Entstehungstrdigen zu tun hat. Mohammed war zugleich Religionsstifter, Staat®raRazzid,Fdher
Raubzug insliKidand, war den Wistennomaden eine legitime Erwerbsquelle. Die christlichen Skrupel hinsichtlich der
Legitimitat des K(BdchrédgreS20)ar en Mohammed fremd?o

Die Kreuzzugsbewegung Uberlebte das Ende debk Wittet er s b e i Wei t e m! Sie behielt ae
postive Wirkkraft, dal3 sie in unterschiedlichsten Parteiungen und politischen Lagern als Schlagwort
eings et zt wurdeo (Angenendt, S. 432). I m Sp2tmittelalter di

Europa wrdrangenden Tirken. Innerkirchlich wurde sie z.B. gegen die Hussiten@Kktivect.h das heut i ge
deutscheililrzeichen, das Kreuz, stammt von dem in Jerusalem gegriindeten Deutschen Orden, der sich spéater in
OstpreuRealailiel und auf diese Widiskeseiungszeichen an Preuidehland weitervermittelte, so dal3 es noch

heute au&konen, Panzern und Flugzeugen erscheint. Ideell munitionierten neue Kreuzzugsaufrufe den Ersten Weltkrieg,
allerdings nichitngr von seiten der konfessionedidigdfeldenn interessanterweise erscheint im republikanischen

Frankreich der Krieg sehr viel stérker als Kreuzzug und auch als Religionskrieg. In der angelsachsischen Welt firmierten
unter Kreuzzug gerade auch gro3e humanitare Bewegungemtj-Skialier@ieglemineg des 18. und 19.

Jahrhunderts. Auch ihren Kampf gegen Hitler machten Engl e
Islamische Kreise anhand der Kreuzzige rickwirkend die Politik des Westens, weloh#htlgdterneut, wie schon
die Entfaltung des Islamim  Angeénendt S. 433), was die Unterstg¢gzung manc

uns findet. Aufgrund von Ansichten des 19. Jahrhunderts werden die Kreuzziige auch weiterhin ¢fters
verzerrt dargestellt,analisch mitder Abscheu von liberalen Denkern, konfessionell zuweilen auch mit

einer vorgeblich kattiethen Bigotterie. Auch wurde die ganze Bewegung séakularisiert, ihres Ethos
entkleidet und mit Hilfe sater und 6konomischer Termini zu einer Vorform des Kosonigdierklart

(Angenendt, S. 433, nacheRSmith). Angenendt (S. 434) zitiert das Urteil des Engléanders Norman

Housley (Kreuzritter, 2002) uber die Kreuzzége:i n e B e[eirergaitsfig die Grausamkeiten

verantwortlich war, Kandererseitglicht von einer der bedeutendsten spirituellen Erneuerungen der christlichen
Vergangenheit getrennt werden. 0

Zu den aHexenverfolgungeno

Ahnlich steht es im Blick auf dieH e x e n v eMitthesdndetenHarnackigkeit halt sich das Vorurteil,

Hexenpraesse hatten in ihrer groRBen Masse vor geistlichen Inquisitionsgerichten stattgefunden.

Demggeniiber betonen  nicht nur ausgewiesene Historiker: In Spanien war es gerade die
institutionalisiertenfuisition, welche die Hexenverfolgungen zunéchst unt&oiftrelle brachte und

1526 praktisch bedete. Und vollends unglaublich klidgd a ¢ P2 pste und I nquisitoren des 1
keine Hexenprozesse in dem Sinne, wie sie zu derselben Zeit in Mitteleuropa Angst und Schrecken verbreiteten,

d u r c h itielt nachedgenendt, S. 295). Oder Richard Schroder (S. @0ffg:nn f and die intensivste
Hexenverfolgung statt, von der wir wissen? Die meisten werden antworten: in Europa und zwar im Mittelalter. Das ist

doppelt falsch. Hexenverfolgungen gpischmichittélalterlich. Sie hatten im 16. und 17. Jahrhundert ihren

Héhepunkt... Die intensivste Hexenverfolgung, von der ich weil3, fand im Jahre 2001 statt. Die Tageszeitungen meldeten,

dass im staatsfreien Gebiet des Ostlichen Kongo in vi&l@éhvieregberilaés Hexen umgebracht wurden, bis

ruandische Truppen eingriffen. Zwischen 1970 und 1984 wurden in Tansania 3000 Menschen als Hexen umgebracht.

1985 bis 1988 kam es im Baltiet Tansanias nhochmals zu 826 Hexenmorden... Aber didctie@us anderen

der sogenannten dritten Welt ist belegtedassdolyithgen eine Begleiterscheinung der Entkolonialisierung sind.

An der Westkuste Indiens soll es seit agigkkialzi mehreren tausend Hexenmorden gekommen sein. Die

Begrindung aggénde: die Kolonialméchte (und auch die christlichen Missionare) haben uns schwer geschadet, indem sie

uns die Hexenverfolgung verboten haben. Daraus geht hervor, da3 der Hexenglaube kein européisches Proprium war,
sonder n wel AlsieBerin eimessozlalistsche Regieruingsan die Macht kam, lield sie 1977 eine
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Briefmarke mit dem Text erscheinen: aKampf den
Klassenkampf gegen die Reichen aufrufen. Die Bevolkerung fing aber an, altej&gendelzd.).

Das Hexenthema ist bis in die jingste Vergangenheit von pektisctschaulichen Interessen und
Instrumentalisierungen Uberlagert. So vertraten in den 80er Jahren die Bremer Professoren G. Heinsohn
und O. Steiger die Auffassung, da3H#ixenvernichtung als Feldzug gegen die uber Verhitungswissen
verfugenderd w e i s e rerfoltrsai;useenséi ausdricklich in bevdlkerungspolitischer Absicht zur
Unterbindung der Geburtenkontrolle von Kirche und Staat ins Werk gesetzt worden. Der SPEEGEL
die Frauenmitteilungen der -MBetall signalisierten Zustimmung. Schade fur diesen (nicht nur)
bremischen Wissenschaftsglauben, dafl im 16. und 17. Jahrhundert von einem Verschwinden des
Buchwissens (ber Abtreibungsmittel oder gar von einer systemati&okrottung des
Geburtenkontrollwissens nicht die Rede sein kann! Aber auch manche protestantische kulturkdmpferisch
antikatholische Polemik gehort ins Reich der Fabel! Der Hexenwahn verbreitete sich iberkonfessionell.
Auch Martin Luther hat die Hexetrennung gebilligt und 1540 in Wittenberg geschehen lassen,
wahrend der Kirchenstaat mit zu den Gebieten geringster Verfolgung zéhlt. Oft kam der Ruf nach
Hexenver f ol gun g eadlke&rungwandte sith@mdie:HerBdhadt miBder Forderung, den
Hexen das Handwerk zu legen. AnlalR waren z.B. Unwetter und Epedemien. Je stabiler und gréRer ein
Herrschaftsgebiet war, desto weniger gab es dort legale Hexenprozesse. In kleinen Territorien war die
Hexenverfolgung intensiver. Fiskalischedssen warenohl kaum der Motor, waren doch die meisten
Beschuldigten arm. Auch die These, dieemberfolgung sei ein Instrument des Klassenkampfes
gewesen, scheitert daran, dal3 der Vorwuhvdegdnnerhalb derselben sozialen Schicht erhoben wurde.

DaR der Hexenahn erst durch die Aufklarung des 18. Jahrhunderts beendet wurde, stimmt so auch
nicht. Er kam namlich schon im 17. Jahrhundert weithin zum Erliegen, und zwar durch christliche
Kirchen und Theologiekritik auf katholischer und evangelischer &éitem  Hand enan sich des

Ei ndrucks nicht erwehren, daC die Hexenforschung

He x en,

sel bst

wie ihrer Fehlurteile bestirzendes Kapitel westchristlicher Geschichte, das indes ungemeirddteritir weitere Fehlurteile

mu CAdigenendt, S. 296).
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Tag der Deutschen Einheitd Kein Thema fur Protestanten?

Fehlanzeige im protestantischen Festkalender

In den bekannten aPredigtstudieno (11 / 2, Stuttgart 2004)
faledd e &aTeag Deut schen Einheitd gar nicht vorgesehen; es wurd
ein Zufall?

Unsere Gesellschaft ist afumd |ke&irernt aighedn omintibehrtg ead g erheeing tG

einer bekannten Redensammlung seien genannesTEindesd Muttertag/Vaterta@ Tag des alten
Mensche® Tag der Umwel Tag des TierésValentinstagWeltspartagWeltwassertag usw. Langst hat

si ch bei uns ein sakul ares aKirchenjahro etabliert, (
Darstellungsietese n ( ni cht nur von Politikern) befriedigt. Bei der
Eiertanzo braucht man ni cht unbedingt das aMilieudo einer
aVersammlung der Medi okr en, der U n ¢ Josuttid, Die h e n, der zu kur
Einfihrung in das dben. Gutersloh 1996, 72ff.) oder den 6sterreichischen Liedermacher Wolfgang

Ambros zu bem¢ghen: &aDas Leben ist ein HeidenspaC, fg¢r Chri
auch im Blick aufn dEinnhaeTiatgd ddeire DéeMitssecrhee der ©°ffentl i chen

offentliche Bild der Lage, das die o¢ffentlich bestellten Vertreter der gesellschaftlichen Interessen, die

Meinungsfihrer der kirchlichen, der literassctstlerischen Bezirke und schlie3lictbeliafsméaRigen

Erzeuger, Verwalter und Vertreter der Offentlichkeit taglich aufs Neue zusammensetzen, und das oft zu

dem privat gehegten Bild vom Leben der Deutschen in einem Mi3verhaltnis steht. Dies gilt gerade auch

im Blick auf d i erenanbhsamessZostamdek&nmerh @éereh Geschetkeharakter nicht

in Undank vergessen werden darf! Hier berlihren sich anthropologische und politische Grundeinsichten,

f¢r die auch Kirche einstehen sollte, Hnkiohte deswegen gl eicl
in das Verdanktsein unserer privaten und gesellschaftlichen Existenz! Die Frage der Deutschen Einheit

erschdpft sich eben nicht in 6konsohmen Transferleistungen und in einer romantischen Glorifizierung

der DDRVergangenheit, die sich auch ichichen Kreisen findet!

Kur z: Der aTag der Deut schen Einheito st°Ct bei ni cht w
desseits und jenseits des ehemaligen aEisernen Vorhangso au
carectness. Wahrend man hgerne auf die notwendige Unterscheidung von Evangelium und Politik
hinweist, vermischt man beid@sicht nur in der Neujahrspredigt 2010 von Landesbischéfin und
Ratsvorskenden der EKD Dr. Margot Kal3mann in der Frauenkirche in DréssteTst gerne!

|l st Deutschland nach 1989 aprotestantischero geworden

Deutsche Einheit: Ist das eigentlich in der Evangelischen Kirche ein Grund zum Feiern? Uberhaupt:

K®nnen Protestanten wirklich feiern? WudElkhvorstellungen f
eher aufrichtig, ehrlich, wahr haftig, néechtern, k¢ hl und
wo hl nicht. l hnen 1 iegt es nicht, aaucCer sicho zu sein, S
Téaglichen. Zum Nachdenken sei hier mesvem. W. unverdffentlichten Vortrag zitiert, den Johannes

Gross 1979 in Frankfurt unter der | bers&@bBuimft: abDie Misere

offentlichen Klima der Bundesrepublik tragen auch die Kirchen ihren SehpfteteMehtischbelilhe, die

das Sunedgthos unserer Gesellschaft weit mehr ausdriickt als die katholische, hat schon seit Jahrhunderten eine innigere
Beziehung zum Zeitgeist unterhalten... Seit der Stuttgarter Schulderklarung 194é&irist ldiendesi @eutgchen k

schuldig geblieben, die weniger frohe Botschaft enthielt als den permanenten Ruf zur BuRe und Umkehr... In ihr herrscht
hete gleichsam ein ewiger Karfreitag, was theologisch auch seinen Grund darin haben mag, dafl die Kreuzigung ein
unbexeifbares Faktum ist, die Auferstehung aber nicht, so daR die VerheiBungen des Evangeliums dem Kirchenvolk nur

in violetten Farben verkindigt werden. Die freudigen Hochfeste der Christenheit, wie Ostern oder Weihnachten, werden von
unserem, seiner Btadtsig verlustig gegangenen Protestantismus eher herunter moralisiert. Atomkraft und
Entwicklungshilfaehi beliebte Motive und ein allgemeiner Aufruf zur Askese bei der Wahrnehmung nationaler

Interessen... Dihdlische Kirche hat daran wenigemggthin ist [aber] auch sie aus der ekklesia militans zur

ekklesia clamansrgjevoDal} dié@ VerheiRungen des Evangeliums dem Kirchenvolk nur zu oft in

violetten Farben verkiindigt rden, hat Ubrigens auch historische Griinde. In Martin LutheraBrief

Furst Georg von Anhalt vom 10.7.1545, der so etwas wie Luthers Liturgisches Testament darstellt, heif3t

essalch gestehe, daC ich auch den notwendilgen Ceremonien ni
Calvinismus und Puritanismusimit r e n & d u nhtf rebne nPor e(dR rgitedr i ch Schill er) sowie
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die Aufklarung des 18. Jamthte r t s haben dann dieses eher karge und streng

Protestantismus weiter aggsg ¢ g t . Der aTag @ wenn ibexhaupksalshehereirEi nhei t 0
BuRRtag?
Eigentlich m¢Cten doch die Protestanten fg¢r die abDeutsche
Zweiten Weltkrieg wurde von diesen ofters die Vorherrschaft der Katholiken in der Bundesrepublik
bk | agt, wei | hceine Ké&prndtasmdteadntvemr der aRheini schen Republ i

Bundesrepblik auch (abwertend) nannte, ausgeschlossen seien. Diese sei, so nicht nur der frilhere hessen

nassauische Kirchenprasident Martin Niemoller, eben in Rom gezeugt und in Amerika geboren. D

Wiedervereigung sei daher vor allem eine protestantische Aufgabe! In der 1949 von Johannes R. Becher

gedichteten Nationalhymne der DDR klang es da zunachst sympgathiscti: er st anden aus Ruinen und
Zukunft zegandt. La3 uns dir zum GutenDlienert, s ¢ h | a n dAber dnfamg dgr sigbaigeeJahrea n d ! 0

war die Textzeile abDeut schl aiRdgiemrigmnichgmeM aeftgemaB.and o aus der Si
Die Hymne wurde zwar nicht verboten, aber sie wurde einfach nicht mehr gesungen!
Istabe Deutschland nach dem Fall der Mauer 1989 wirklich aprt

sagte mir ein Kollege: Wir haben jetzt, aul3er den nichtchristlichen Religionen, bei uns praktisch eine
Drittelgesellschaft: Ein Drittel Katholiken, ein Drittetdatanten und ein Drittel Atheisten. Auch wenn

sdche Zahlenspiele vielleicht zu einfach sind: Nicht Wenige unter uns haben das Gefihl, dal® in Ost und
West Gott und damit die Einsicht in die Verdanktheit unseres Lebens weithin vergessen werden! Machen
wir die Probe aufs Exempel!

Gott als Hinterwelt

Zunachgte ht es um Gott als Grenzbegriff! Was f2llt uns bei m Wc
Gott ist etwas Jenseitiges. Etwas, das hinter unserer Welt steht. Etwas Unbestimmtes, Unsagbares.
Phioso phen nennen das einen aGrenzbegriff". Er markiert die

Alltag hat ein solcher Gott wenig zu tun.
Oder doch? Vielleicht sogar in boser Absicht! So lautetwesite Antwo@ott ist ein Wort fur
Priegerbetrug, fii Unfreiheit! Neu ist das allerdings nicht! Als es noch die DDR gab, schlo3 der

Deutschlads e nd e r sein Programm mit der alnternational eo, di e 18
Eugéne Piier gedichtet und von Pierre Degeyter vertont wurde und di@4BisNationalhymne der
Sowijetuio n war . Di e Ant wort der alnternational eo auf di e G
Revolutionschoral, eine Anklage gegen Gott:

aWacht auf , Verdammte dieser Erde,

die stets man noch zum Hungern zwingt!

Das Recht, wie Glut mtekhrerde,

nun mit Macht zum Durchbruch dringt!

Reinen Tisch macht mit den Bedrangern.

Heer der Sklaven, wache auf!

Ein Nichts zu sein, tragt es nicht langer!

Alles zu werden, strémt zu Hauf!

Volker, hort die Signale! Auf zum letzten Gefecht!

Die Internatin al e er k2 mpft das Menschenrecht! o
Hier geht es um das letzte Gericht, um die Erlésung der Welt und des Menschen! Woher kommt sie? Die
Antwort klingt fast bekenntnishaft:

AaEs rettet uns kein h°hdres Wesen,

kein Gott, kein Kaiser, noch Tribun.

Uns aus dererd zu erldsen,

kénnen wir nur selber tun!

Leeres Wort: des Armen Rechte!

Leeres Wort: des Reichen Pflicht!

Unmiindig nennt man uns Knechte,

dul det die Schmach I 2nger nicht!o
Wer so denkt und handelt, fir den ist alles zutiefst und konsequent did&ssittend\ wir begegnen
und das wir sind, i st im genauen Sinn des Wortes aWelto, u
ver&dndern m¢gssen und auch k°nnen! Wir verdanken uns sel bst
aln Stadt wunt, Land, i hr Arbeitsl eu
wir sind die st2rkste Parteidn.
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Die MuRigganger schiebt beiseite!
Diese Welt muC unser sein!o

Man braucht es nicht so radikal wie die alnternational eo
unserem Alltag, in denen wir vielleicht von Gott redésnn uns Leid widerfahrt, wenn wir um liebe
Menschen trauern. Das ware @rngte Antwostu f di e Frage, was uns bei dem Wort aGo

als Nothelfer! Gott hat es mit menschlichen Grenzsituationen zu tun. Er ist ein feierliches odes trostend
oder auch unheimliches Gegeniber in bestimmten Stunden unseres Lebens. Ein solcher Gott hilft, Krisen
und Wendepunkte in unserem Dasein zu bewaltigen. Dennoch: Er ist ein Gott, der am Rande des Lebens
steht.

Es gibt noch eingierte AntwofBott ab Garant der Moral! Der bekannte franzdsische Schriftsteller

Vikt or Hugo erz2hlt: aEine alte Frau geht cber die StracCe,
sie hat gearbeitet und lebt nun im Elend; sie hat geliebt und ist nun allein gelagfem Vireallem

Hakhi |l ft sie, wo sie kann. aJemand sieht sie ihren Weg geh
Die Ungerechtigkeit schreit hier nach Gott. alch kann micl

Morder auf ewig Uber das Opfer triumphegbso kommentiert der jidische Sozialphilosoph Max
Horkheimer diese Geschichte von Victor Hugo. Gott ist hier so etwas wie ein Garant der Moral, eine
Forderung des gerecht und vernuinftig denkenden Menschen. Gott ist der, der Ungerechtigkeit ausgleicht.
Zumindest irgendwann einmal.

Vier verschiedene Antworten auf unsere Frage! Eines haben diese Antworten gemeinsam: Gott
beggnet, wenn uberhaupt, wenn wir ihn nicht einfach durch unser Tun ersetzen, eher am Rande des
Lebens, in Grenzsituationen, in Befahrung von Ungerechtigkeit und Hilflosigkeit. Gott ist eher ein
Stuck Hintewelt! In unserer Welt wirken wir! Wir sind Schopfer, Erfinder und Schmied unseres Gliicks.

Gott ist mitten in unserer Welt

Christlichem Glauben geht es aber auch um etwasnmitti n unserer Wel t! Christlich agla
Gottes Zuwendung zu uns mit glaubendem Vertrauen annehmen. Es geht um den Gott, der in seinem
anahen Wort o vV on seinem Reichtum all en abgi bt di e i hn a

wdtergesagt, bedat, ausgelegt wird, da wird Gottes nahes Wort laut, damit es alle im Glauben
annehmen. Und dieser Jesus Christus ist nicht nur der Auftraggeber fiir diese Verkiindigung, sondern er
ist auch der Inhalt dieses nahen Wortes Gottes!

Alles, was wir im Aufgadieses Jesus sagen, muf3 sich auf das beziehen, was Jesus selbst war und
verkiindigte. Wir haben aber Jesus nicht unmittelbar zum Gegentber. Wir kennen ihn nur aus dem
Zeugnis des Neuen Testaments. Und dieses Zeugnis mul3 stets neu buchstabiert cedmsgel@igsw
bedeutet ein Zweifaches: Theologie in unserer Zeit mufl dem heutigen Denken Genlige tun; denn das
Denken lastimmt die Wirklichkeit des Menschen und der Welt. Und sie mul3 Jesus Christus die Ehre
geben, und zwar so, dal} seine Bedeutung fur dieeWtelthervortritt. Nur wo beides zusammentrifft,
leuchtet das Bild Christi heute auf. Es genlgt gerade nicht, einfach biblische Formeln zu wiederholen. Die
Bibel ist grade kein Koran! Wir miissen Jesus in unsere Welt und in unsere Sprache einlaggen. Theol
ist darum nicht ein fir alle Mal zu leisten. Sie ist Antwort des Glaubens, die ihm die Ehre gibt in der
Sprache der Zeit und in ihrer Welt.

Ubersetzen wir das ein wenig weiter! In der Tradition der Aufklarung hat sich der Westen bemiiht, das
Individuum, den Einzelmenschen in den Mittelpunkt zu stellen. Der Einzelne, sein Recht, sein Wohlstand
stehen in der Mitte der Betrachtung. Auf der anderen Seite gab/gibt der Sozialismus dem Kollektiv den
Vortritt. In der ehemaligen DDR hieR&Di e PBPaPeit ei di dBeae Ubersehen, dafe r Recht! o
die urspre¢gngliche Weise weder der Singular noch der Plura
Sprache lehrt uns ganz eindeutig: Kein Mensch entwickelt sich aus sich heraus zum Menschen. Er bedar
dazu, nicht nur biologisch, sondern auch geistig den anderen. Ohne Ansprache lernt er selbst nicht zu
sprechen und sich menschlich in der Welt zu bewegen. Das scheint banal zu sein. Aber das ist
grundegend flr unser Verstandnis des Menschen. Wir kénhnenur beschreiben, wenn wir die
Beziehung von Mensch zu Mensch darstellen und berlcksichtigen. Auch der sprichwortlich einsame
Robinson Crouse hatte Leben von Vater und Mutter empfangen, hatte von ihnen gelernt, zu sprechen
und die Umwelt zu gebrauchen.Geben und Nehmen wird also der Mensch wirklich! Wir verdanken
unser Leben nicht uns selbst!

Wir kdnnen noch einen Schritt weiter gehen! Wir sind ein Wesen, das nur aus Beziehungen lebt. Aber
diese Beziehungen konzentrieren wir nur zu oft auf bst $¥ir sind selbstbezogen! Wir wollen uns
behalten, unser Leben sichern. Wir stellen uns dar, wir wollen nehmen, aber nicht geben. Die Heilige

102



Schrift hat diesen Sachverhalt von Anfang an im Auge, wenr
Bezogentie zur Selbstbezogenheit. Nach dem Zeugnis der Bibel entspringt diese Selbstbezogenheit

unsres Lebens daraus, daR wir uns Gott entziehen, daBR wir selbst das Heil schaffen wollen, daR wir

gerade nicht als Beschenkte, Angenommene leben! Wir wollen vochGalt Gerechtfertigte aus ihm

und fur ihn leben, sondern fur uns und aus uns selbst existieren. Der Philosoph Johann Georg Hamann

hat 1784 dies so kommentiert: aWeh wuns, wenn es auf uns ar
Schmied unseres kiinfy en Gl ¢cks zu werden. Das erste Gebot Gottes he
letzte: AKommt, es ist alles bereit!o o.

Damit ist das ganze christl i cl®dasistméice h Macsezl®@ mmengef acCt : aDu

Gottes erstes Gebot an den Miren. Am Anfang steht also Gottes Zusage: die Gewadhrung des
Lebermraumes, des Raumes zur Arbeit und zur Mitmenschlichkeit. Am Ende ist nicht alles aus, sondern
alles breit: unverbrichliche, zugesagte, nicht mehr angefochtene Gemeinschaft. Christliher Gla
bedeutet: das von Gott Gewahrte wahrnehmen und annehmen. Wer schmeckt und sieht, wie freundlich
Gott ist, der hat ein Auge fir den Alltagsgott. Der wei: Gott begegnet auch in den
Selbstverstandlichkeiten des Alltags. Da sind Gottes Wirken und umseiteinander verschrankt,
kaum zu unterschei den. Beides geh°rt aunvermi scht wund unge
o wir sind Gottes Mitarbeiter. Gottes Giite ist mitten unter uns buchstéablich mit Handen zu greifen und
mit dem Mund zu schmeckdm Sinne des Apostels Paulus von Gott reden, heif3t: Bei Gottes Giite
anfangen, bei dem, was er uns schenkt. Wir leben nicht aus unserer Aufgabe, sondern aus Gottes
Vorgabe!

Wer so von Gott spricht, der staunt. Der freut sich Gber den nahen Gotill Biehtnzuerst Schopfer,
Erfinder und Schmied seines Gliickes sein, sondern als ein Beschenkter leben. Fir den ist Gott nicht ein
Feiertagsgott, sondern ein Alltagsgott. Gott mitten in unsered tfdslbedeutet: Die Entgegensetzung
von Gott und unseremilltag hinter sich zu lassen, aus Gottes Giite zu leben, die Gott uns schenkt.

Und umgekehrt: aS¢nded ist nicht in erster Linie | bertret
der Gabe Gottes. I'n di esem Si nnDmsGutetdiesgreéSatzskeetk annt e Ver s von
fest, ist stets das B°se, das man | &3Cto umzukehren: abDas B
man | & Ct, das man ¢bersiehto. Der S¢nder i st in erster L

zastort sich sbbt, wenn er nicht zuerst und zuletzt vom Guten redet, das Gott an uns und durch uns tut,
sondern von Erfahrungen des Negativen ausgeht in der Meinung, da® aul3er Mitleid, Protest, Emporung
und einer verzweifelten Hoffnung nichts méglich sei.

Gott ist mitten in unserer Welt jenseitig

Gott ist mitten in unserer Alltagswelt. Schon fur den Gott Israels gehdrt seine Beziehung zur Welt und zu
den Menschen untrennbar zu seinem Gottsein. Auf die Vollendung der Gemeinschaft mit seinem Gott
hat Israel durch diealdrhunderte gewartet. Jesu Verkiindigung ist von der hereinbrechenden
Gottesherschaft bestimmt. In Jesus ist Gott unter uns gegenwartig. Besiegelt wurde das durch die
Auferweckungedu von den Toten. In der Verkindigung des gekreuzigten und auferstdedesen

bleibt Gott in unserer Welt gegenwartig: Als Geist des Lebens, der unser Leben durchdringt und hell
macht, der uns die Tiefe unseres Lebens erschlieRt, der Frieden schafft mitten in allem Unfrieden, Sinn
stiftet in aller Sinnlosigkeit, Hoffnung urettvauen weckt, wo der Abgrund des Nichts sich auftut.

Dennoch: Dieser nahe Gott ist mitten in unserem Leben jenseitig! Der nahe Gott ist und bleibt
unveflgbar! Gott ist nicht einfach ein verlangertes Stiick Welt, sondern stets auch ihr Gegealgber. Nur
der jenseitige Gott ist er der uns nahe Gott. Nahe und Distanz Gottes: Beides gehort fur biblisches
Denken zusammen.

Nahe und Distanz: Das darf auch unser alltdgliches Tun bestimmen! Wir alle leben davon, dal3 es
Selbstverstandliches, Fragloses glbtd doch leben wir alle davon, dal3 unser Leben sich selbst
Ubesteigt: etwa in Augenblicken der Freudstz Leid und handfester Sorgen; im Vertrauen zum Leben
0 trotz allem Mif3trauen um uns herum; in Erfahrungen der &i¢tmz aller Lieblosigkeitemn
Erfahrungen des Friede®dstrotz allem Unfrieden in uns und um uns. Christlicher Glaube bedeutet: das
von Gott Gewahrte wahrnehmen und annehmen. Wer schmeckt und sieht, wie freundlich Gott ist, der
hat ein Auge fir den Alltagsgott. Der weil3: Gottdmegeauch in den Selbstverstandlichkeiten des
Alltags. Gottes @e ist mitten unter uns buchstéablich mit Handen zu greifen und mit dem Mund zu
schmecken. Daz@grt flir mich auch die Deutsche Einheit! Die Frage der Deutschen Einheit erschopft
sich eben oht in 6konomischen Transferleistungen und in einer romantischen Glorifizierung des
Vergangenen! Christlicher Glaube bedeutet: das von Gott Gewéahrte wahrnehmen und annehmen. Das ist
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nicht von Gesellschafystemen abhangig. Das gilt in Ost und West! \Wmedd und sieht, wie
freundlich Gott ist, der hat ein Auge auch fiir den Alltagsgott. Im biblischen Sinne von Gott reden, heil3t:
Bei Gottes Gute anfangen, bei dem, was er uns schenkt. Warum sollte dazu nicht auch das Geschenk der

wiedererlangten DeutscHeinheit gehéren?
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Erinnern 0 Verstehend Versohnen

Verschiedene Erinnerungen

Vom Dezember 1963 bis August 1965 fand in Frankfurt/M. der sog. Austhbwéf} statt, dérso der
damalige Hessische Generalstaatsanwalt Fritz Bauer und dessed éiitigtdolg war, weil er die NS
Verbrechen und den Holocaust erstmals im Bewuftsein der Deutschen und in den Blickpunkt der
Offentlichkeit riickte. Dies gelang spater auch mit der emotional hoch besetZ@nseiBerie
aHoclaust o (1979) sunSpimiltfilSpi @lSecdri gpdl er s Listeo (1993) .
Meinungsdiskurs zum Thema Erinnerungspolitik, Erinnerungskultur, Schuldfrage,
Vergangenheitsbewaltigung usw. nicterigbgn. Die Wortschépfungen nehmen weiter zu. Hier nur eine
kleine zuféllige Awahl (vgl. auch Beévard Kothe, Padagogisches Tagebuch. Frankfurt am Main 1962
1994. Uber den Umgang mit dem Gkden an Anne Fr ank, Nordedstedt 2008, S. 1
bewéltigend Beschuldigungsritué Betroffenheit & geliehene Betroffenhe Beroffenheitskultd
erinnernd Erinnerungspolitik Erinnerungsymbolikd offizielle Erinnerungskultdr Erinnerungsarbeit
0 kollektives Gedachtni® richtiges Erinnernd Erinnerungspflichtd selektives Erinnerrd
Erinnerungslosigkei® Koordinaten der Erimerung 8 Erinnerungsroutined Gedachtniskultd
Gedachtniskulturd Gedachtnisortd kollektives Gedachtni® gedeken 6 Gedenkpolitik &
Gedenkstattenlobbyd Gedenkstattenarbeitd Geschichtsvergessenheit Schuldgschichte 6
Kollektivschuldd Kollektivverdachd Opferkultur & Trauerarbei® Meilenstein gegen dasry&ssen
usw. 0O Hi nzu k o mmen di e geschicht st ¢gnisse,rdereri s c hen Grundsat z
Verstandnis und vor allem Bewertung auch von EdeimigKampfbildern sowie von Uberblendungen
bestimmt sind. Hinzu kommt leider ein mit einem Gutmenschentum gepaarter affektiver Moralismus.
Demgegeniiber sei betont: Die Oberflachentechnik einer Séfeiktalerei versperrt den Weg zur
Wahrheit! Mégen idealmoralische Konzepte mit ihren Schuldzgesisucht nur im Kampf um
Deutungshoheiten wichtig sein: Fur die Wahrheitsfrage sind sie meist unergiebig.
Nicht nur fir Jugendarbeit und Religionsunterricht ist das Folgende hochbedeutsam: Die Intensitat, mit
der die Deutschen um Worte und Formenitsire magd nach Heiner Miilled dem Mal3 ihres

Veratwor t ungsgef ¢hl s entsprechen: aNur , eine Sprache f¢r di
Begriffswelt ist wie eine Mauer, zu der jeder junge Mensch auf Distanz gehen muf3... Sicher ist, dal3 die
gesamtéffertl i che Gedenkdi skussion ohne Blick auf wunsere Kinder

man erganzen, im Blick auf die Migradten der Frankfurter Padagoge Bernhard Kothe, der friihere

Leiter der dortigen AnferankS c hu | e . a | mrhBewaltiger, dié¢ dich auide Seiteder Opfer

geschlichen und sich in der SchwWweeHsWelt gut eingerichtet haben, stets bereit, das dicke Buch der

Schul dgeschichte aufzuschlagen. o Meine Skizze will dagegen
kénnen, auch Verwerfungen und Uberblendungen zu erkennen und Hoffnungen zu wecken.

Weimar und die Kirchen

Die Weimarer Republik brachte mit der in konkurrierende Weltanschauungsanspriiche entlassenen

Gesdbchaft auch das Ende kulturhegemonialer chrgttitdstantischer Anspriiche mit sich. Die

Kirchen standen jetzt auf der gleichen Ebene wie alle anderen Kérperschaften des offentlichen Rechts im

Weltaaschauungaind Religionssektor; sie sollten so etwas wie ein Verein unter Vereinen werden. Nicht

nur im Bick auf Bildung und Erziehung waren sie durch Aktivitdten der linken Revolutionsregierungen

z. B. in PreuCen (Adol ph Hoffffmeamm/o WEKR,nnal)s uad0 B@gkotne ( K
Eisner/ USPD, Johannes Hoffmann/ SPD) geschadigt, wenn auch die duwreh Heigo Preul (DDP)

stanmenden eher laikalen Entwurf der Weimarer Reichsverfassung geweckten Befiirchtungen im Blick

auf den Rang des Christlichen in der nachkaiserlichen Gesellschaft durch den u.a. auf Friedrich Naumann

(DDP), Gottfried Traub (DNVP) undl o s e p h Mausbach (Zentrum) zur ¢sckgehender
Kompromi o0 zun@chst zerstreut oder abgemildert werden konn
des Religiamunterrichts Weimar die Instrumente, mit denen dann nach 1933 die Nationalsoziatisten geg

die bisherige Religionskultur vorgehen konnten. So benutzte z.B. der Nationalsozialistische Lehrerbund

eine Weimarer Verfassungsbestimmung flir seine Reaktion auf das Attentat des polnischen Juden

Herschel Grynszpan auf Legationsrat Ernst vom RathisnaRar7.11.1938 zu folgendem Telegramm:

aAuf Gr u n d efalldnens derVletztem Nacht fordert die Reichswaltung des NSLB

[Nationalsozialistischer Lehrerbund] alle auf, den Religionsunterricht mit sofortiger Wirkung

niederzulegen, da wir eine Verherrlighdes jlidchen Verbrechervolkes in allen Deutschen Schulen
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nicht me hr Il @nger dul den k°nnen. o Im ErlaC des Reichsmin

Volksbildung vom 21.4.1941 taucht das Schlagwort des Deutschen Lehrervereins der Weimarer Zeit von

de aBefreiung der Schule aus der Vormundschaft der Kircheo
Diese eher kirchendistanzierte Grundstimmung der frihen Weimarer Republik war zudem eingebettet

in die Spaltung der Kultur ins Uneindeutige und Fragmentarische, was auch vomnz8eifelder

Geschichte begleitet war. Was in Literatur und Kunst geschabh, folgte nur scheinbar anderen Rhythmen als

die Politik und das Wirtschaftsleben. Ein Schlisselwort der Moderne war der zuerst in der Psychiatrie

entwickelte Begtiefrf B2ANBAimval émzo.daWwWalDi | emma der Moderne i

von Paul Kl ee versinnbildlicht gefunden. Der Engel ame° c ht

Zerschlagene zusammenfligen. Aber ein Sturm weht vom Paradiese her, der sich in seinen Fligeln

verfangn hat und so stark ist, dal3 der Engel sie nicht mehr schlieen kann. Dieser Sturm treibt ihn

unaufhaltsam in die Zukunft, der er den Ricken kehrt, wahrend der Trimmerhaufen vor ihm zum

Himmel wéchst. Das, was wir Fortschritt nenneties8 t ur m. 0

Weimar und das Judentum

Am ehesten kam das Judentum mit den Herausforderungen der Moderne zurecht. Ob es sich um
orthodoxe, um zionistische, um assimilierte Juden handelte: lhnen lag es in aller Regel fern, in den
Kategorien der &Eidelba Vidles €hridten als Woenzindungl cemModeme galt.
daWas Christen als Trauerspiel der Zersetzung empfanden un
Judentum eingfBtat zur Entfaltung kultureller Vielfalt dar. In WisseRsessdt faditik und Kultur trug das
deutsche Judentum in erheblichem Mafie dazu bei, die Weimarer Republik jenseits ihrer unstabil bleibenden politischen
Verhdltnisse zu eigerifan i er enden EwtiNowakhyer den zu | asseno
Der Zuzug ostjudischerf@a | i en brachte die aeinheimischeno Juden seit |
einem Phanomen ihrer Herkunft in Berlhrung, das ihnen im allgemeinen ebenso fremd wie vielen
Chrigen war. Die eigenartige Spiritualitit und mystische Ergriffenheit ostjiRliediger erweckte
gerade bei jungen Juden den Glauben, hier das wahre, lebensvolle, urspringlich reine Judentum, die letzte
Offenbarung des eigenen, innersten Wesens zu erleben. Der Protest gegen die oft Ubereifrigen
Anpassungsvershe ihrer birgerligiberalen Eltern, das allgemeine Zeitgefihl innerer Verarmung und
eine ebenso kéessionsibergreifende, diffuse Sehnsucht nach Leitideen und Fuhrerpersdnlichkeiten
bestéarkten diese neue Frommigkeit (Notker Hammerstein).

Die Juden haben die Chancen, dieelh a Wei mar ¢ bot, erf ol greich wahrgenommen;
sich im Deutschen Reich seit 1914/19 wesentlich gebessert. Bei der Denunziation der Revolution von
1918/19 als aJ¢dischedo Revolution spiegémmene wohl vor allem

Rolle. Jedoch hatte sich gleichzeitig eine Entwicklung angebahnt, die in dem Augenblick zur Katastrophe
fuhrte, in dem die verfassungsrechtlichen Sperren gegen eine Ausbreitung des Antisemitismus unwirksam
wurden und eine antisemitisch oriemtieBiirokratie den Emanzipationsprozel3 faktisch umkehrte
(Friedrich Battenberg). Zwar hatten aufer den Nationalsozialisten die Parteien der Weimarer Republik
keine ausgesprochen antisemitischen Programmsatze aufgestellt; allerdings blieb hier z.B. auch die
Haltung der Sozialdemokraten ambivalent und haufig opportunistisch, weil man auf antisemitisch
eingestellte Wahler Ricksicht nahm, wahrend man andererseits, wie auch die Kommunisten, mit jidischen
Organisationen gut zusammenarbeitete. Friedrich BatteaBeérglid vorherrschende Meinung so
zusammem | ns ges amt muC angenommen werden, daC der Antisemit.i ¢
bedingt war, in wirtschaftl Krisensituationen sich aktualisierte, ansonsten aber im wesendidren von Uberko
untberpriften undpnibe f bar en St ereotypen gen?2hrt blieb. o

In der Regel stehen bei solchen Bewertungen politische und 6konomische Faktoren im Vordergrund.
Ob aber darliber hinaus auch die religionskulturellen Aspekte eher nebeneinemdederxidilieus
gentigend gewdrdigt werden, mif3te weiter untersucht werden. Denn: Die Weimarer Republik war weder
religidés noch areligios. Sie war weniger sakular bestimmt, als die Politiker meinten, die Kirchen weniger
unpolitisch, als sie vorgaben, uirdligionskulturellen Langzeitfaktoren weniger marginal, als manche
Politologen und Soziologen anerkannten.

Die Revolution in der protestantischen Theologie
Nach 1918 kam es analog zur politischen Revolution in dem neu angebrochenen Zeitalter der
Apokalypsen und emphatischen Heilslehren auch zu einer Revolution in der protestantischen Theologie

mi t dem Zi el einer Generalrevision des Gottesverst2andnisse
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Bart h, Friedrich Gogarme@hridetrtemsp?d¢lrer giung)e nwuwirDeeas t Gathte al s

Herr ¢ber Welt und Geschichte und nicht als &aProvinz im Ge
Man bekadmpfte leidenschaftlich eine idealistische, auf dem Erbe von Aufklarung und Liberalismus
aufruhendéver b¢grgerl ichte Religiono mit ihrer Synthese von Chr |

1933 versuchten dann die abDeutschen Christenodo analog zur
der Kirche durchzusetzen, Wamter anderen Vorzeichri918/19 z.B. von Rgidsen Sozialisten und
linksprotestantischen Demokraten (z.B. in Baden) angestrebt worden war. Bei allen scharfen Gegenséatzen
zwi schen aRechtsd und aLinkso gab es hier allerdings auch
Sozi al i s mulg ébensoRenig Wie die réchtsrevolutiondre Bewegung eine in sich einheitliche,
durch klare politische Abgrenzungen bestimmte Bewegung; vielmehr waren die einzelnen Gruppen in sich
hochdifferenziert und zuweilen auch gegenseitig dynamisch durchlassimtehuddr Bezeichnung
aDeutsche Christeno (DC) hat es eine in sich homogene Gr up
der einen Seite gab es eine eher volksmissionarisch ausgerichtete nationalpritestantiore
Richtung, auf der anderen Seiteear auch einen avelkischeo Positionen einschl]|
a Dt e Rei cho fer das aneue Jerusal emo hielt. Und sel bst
untaschiedlichen Auspragungen: von eher akademischen AuRerungen bis hin zu Austikerundlkis
deutsckchristlicher Demagogie. Neben Theologie und (vor allem) Kirchenpolitik spielten aber auch
Milieupggungen ei ne wiPfaret wagreverfechswese jung,ssib €ammten im Vergleich
zu BK-Pfarrern haufiger aus nichtakademischeaterbiirgerlichen Familien. Ihrem innerkirchlichen
Aufbegérren haftete etwas Rebellisches an. lhre Glaubensbewegung war ein Aufstand der Jungen unter

den Thel ogen gegen ein konservatives kirchliches Establ i shm
aBekennkradeo ( BK) war aus -themlogsahdni  eStldenungem kirchlich
zusammengeflossen und Mrei spannungsreichen Vielfalt eher eine Art kirg¢hkchogischer

Not gemei nschaft rautnadn dnsi gcrhu p peei on eg edag¢i nd ed e,,wieBB.t i onal sozi al i s mu

in (Darmstad)Arheilgen, auch patithen Oppositionellen die Mdéglichkeit gab, ihre Protesthaltung
wenigstens in diesem Medium zu argileuli
Die die Moderne charakterisierenden Kampfe zwischen Christentum, neuen Religionen und
Irreligost 2t gingen wunter den Verh?2ltnissen des aDritten Reich

wurde zuwie en verworrener als die politische. ADi e Adeutsche R
Energien. Die Konkurrenz im Feld der Sinnstifter wogtef t i ¢ hin und hero (Kurt Nowak) . )
Vertreter des nordisebligiésen Kults der Rasse, des Blutes, der Runen (z.B. Alfred Rosenberg, Artur

Dinter, Mathilde von Kemniizudendorff) schob sich, von der-R&r t e i |l anciert, z. B. di e abDeu
Glaubesbeveg ungo des bekannten T¢binger I ndologen Jakob Wil helr

Evangelische Missionsgesellschaft in Indien gewirkt und zeitweilig mit dem bekannten liberalen

Mar burger Theol ogen Rudol f Ot t o arkeitet hatierHauer, derRel i gi ®°sen Mens
urspriinglich in der Tradition des religidsen Liberalismus stand und von grof3en religiésen Synthesen

tr2aumte, verke¢egndigt@Unetezt heaehi §6et tL@ghMcdtuabfisge nuon:d bl ei bt De
dem Christentum, Bde r n auf der ageo°ttlichen Seel enhal tung der ger
Deutschlands Zukunft ruhen. Der bis heute auch von evangelischen Christen geschéatzte jidische Gelehrte

Martin Buber (Heppenheim) schéatzte seinerseits Hauer, auch wenn er bei ihm siamdiVigen

religi®ser Freiheitssehnsucht und geistigem Zwang sah. Ge
Abdrangung des Christentums aus Kultur und Gesellschaft setzen sich Deutsche Christen und

Bekennende Kirche zur Wehr!

Zum Thema aKirchenkampfo

VomaDritten Reichd erwarteten auch in Darmstadt nicht weni
geordneter politischer und sozialer Verhéltnisse auch die Neuentfaltung der Krafte des Christentums in

Staat und Gesellschaft. Schon Anfang Februar 1933 verkidiitbet im Méarz 1933 dann auch der

hessische Staatsprasident Ferdinand Werner, daf3 Christentum und Deutschtum die Leitsterne der neuen

Regierung sein sollten, was anders klang als die Weltanschauungsneutralitdt der Weimarer Republik,

obwohl im Volksstaddessen gerade auch der Préalat der hessischen Kirche D. Dr. Dr. Wilhelm Diehl fir

ein emspannteres Klima zwischen Kirche und eher linker Politik sorgen konnte. Die

christentumsfeindlichen Aspekte in der-WStaischaung und die Rassenverherrlichungerra

zunachst in den Hintergrund. 1933 konnten sich auch viele evangelische Christen noch nicht vorstellen,

daC di e aJudgemdichea ierbestand aer-Rditik zahlen wirde. Auch Teilen des
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deutschen Judentums war deedd@bke, in Hitler einerBtaatsmann zu finden, der sich durch
Besonnenheit und Gerechtigkeit auszeichnete, nicht fremd (Kurt Nowak).
Mit dem Wort akKirchenkampf-gymbalisck hoehiaufgeladenen, eherd eut i gen, mor al
einem Deutungsals einem Beschreibungsbeggiffsprechenden Selbstbezeichnung der historischen
Akteure benennt man die Auseinandersetzungen zwischen Nationalsozialismus und Kirchen und die
dadurch ausgel6sten Spannungen in der Kirche selbst, die viele Bereiche des kirchlichen Lebens ergriffen
und zurBildung verschiedener Richtungen und Parteiungen sowie auch zu Auseinandersetzungen im
kirchlichen Alltag und zu Disziplinierungen fuhrten. Es zeigt sich ein breites Spektrum von antikirchlichen
Aktionen bis hin zur alltdglichen Nonkonformitat gegenigasahchristlichen Normen, bei der auch
das sozkulturelle Volkskirchenmilieu eine wichtige Rolle spielte. Man lebte, wenigstens partiell, auch
nach anden Wertvorstellungen und Mustern, als sie von den damaligen Machthabern gewollt waren (z.B.
Gottedienstbesuch, kirchliche Erziehung, Inanspruchnahme kirchlicher Amtshandlungen wie Taufe,
Konfirmation, Trauung und Beerdigung statt angebotener nationalsozialistischer ErsatzhaBaiungen).
Bild aus Nassatessen, insbesondere Darmstadt: Am 16.6.1933rfersitd, rechtzeitig vor den von
der Reichsregierung angesetzten Neuwahlen der kirchlichen Kérperschaften am 23.7.1933, z.B. in
Damst adt die Ortsgruppe der Kirchenpartei aGl aubensbeweglu
sicherten dann ihre Mehrh&itden Gremien. Dagegen protestierte bereits am 27.7.1933 ein Kreis
hessemarmstadtischer Pfarrer (aus Darmstadt: Dr. Griinewald, Hickel, Kohler, WeiR); es ist (z.B. fur
Heinrich Steitz) ¢brigens die fr¢ghesderemHéthdcunde vom Anfang
1933 aus den friheren selbstandigen Landeskirchen Bessstddt), Nassau und Frankfurt/M.
hervorgegg e nen aEvangel i sc hHens sleanndd e sAlisr chiei cNhasshsiasuc h o f Ludwi g M
6.2.1934 statt des weithin erhofften Darmstaditat®n Wilhelm Diehl den in Grblinstadt geborenen
und in Worms aufgewachsenen gelehrten Wiesbadener Pfarrer Lic. Dr. Ernst Ludwig Dietrich (er war
Mitglied der NSDAP, aber nicht der DC; theologisch war er im Sinne der Religionsgeschichtlichen Schule
liberal) ernannte und dieser das Fihrerprinzip in der Kirche rigoros handhabte, wuchs auch in Darmstadt
ein (spater dann vor allem theologisch begriindetes) widerstéandiges Verhalten einer Reihe von Pfarrern
und Gemeinden gegen das neue Kirchenregiment, da$ diesle mit Unterstitzung durch Staat und
Parteid mit DisziplinarmaRnahmen (z.B. Strafversetzungen von Pfarrern [in Darmstadt: Marx, Hickel,
Goethe], Uberwachung durch die Gestapo, Geldstrafen, Verhaftungen, Aussperrungen der BK aus
kirchlichen Raumen,B. in Darmstadfrheilgen) zu brechen versuchte. Am 7.12.1933 griindete Pfarrer
Rudolf Marx (Johannesgemeinde Darmstadt) den Hessischen Pfarrernotbund, aus dem im Herbst 1934
die Bkennende Kirche Nasshlessen hervorging. Neben dem Elisabethenstiftowvatlem Arheilgen
(Pfarer Karl Grein) ein Hort der BK, in der auch Laien wie Rektor Johannes Stoll (er gehérte tbrigens
der NSDAP an) und der spatere OB Ludwig Metzger (Religibser Sozialist) fuhrend tétig waren.
Langerfristig gehorten wohl nur 3 der alami6 Darmstadter Pfarrer zur DC, die in sich allerdings plural
war: Neben vdlkischen spielten auch aus dem Liberalismus und der Erweckung kommenden
volksmissionarischen und diakonischen Impulse eine wichtige Rolle. Landesbischof Dietrich war
ausgewiesendlttestamentler und auch von judischen Gelehrten geschéatzter Judaist, der nie den
rassischen Antisemitismus vertrat, gl ei chwohl 1934/ 35 de
begrenzen winschte. Dietrich distanzierte sich zunehmend von den Deutssteen @tme allerdings
das Bischofsamt niederzulegen. Gegen die Ausgliederung der Judenchristen aus der evangelischen Kirche
1939 konzipierte er eine scharfe Sgglahmme und hielt persénliche Kontakte zu Juden aufrecht. In dem
ber¢chtigtenludéeifgerdb uwvom déereodor Fritsch (39. Aufl age 1935)
Verteidigung des Alten Testaments vor (Hermann Otto Geildler). In Arheilgen wurde nach der
daReichskristallnachto 1938 in groCen Buchstaben mi t r ot ¢
aScarwer Karl, Judenhirte, Vol ksverr2ater! o Gemeint war der
streitbar erwiesene evangelische Ortspfarrer Karl Grein, der damals von Marokkanischen Soldaten
verprugelt und sechs Wochen im Gefangnis in Wiesbaden eiasaiaGein fihrender Vertreter der
BK und mannigfachen Disziplinierungen unterworfen; gleichwohl widerlegt er in seiner Person Karl

Barths oberfl2achliche Gleichsetzung einer anational end Hal
Di e abraaonev Kliutcihen o i st auf hal bem Wege steckengeblieb
Landek i rchen in die daReichskirched miClang. Bereits im Nove

Uberschtiten. Mit der NSDAP teilte die DBewegung das strukturelle Problem des Arnsagon

zwi schen einem arevol ut i on 2konsenvativenu Rlicgel. Auf nemen e her p
Massenveranstaltung der radi kal en, anstelle eines
aChri st ent um ndéreBerlinEraDC@am p3rle ID33Feeliner Sportpalast forderte deren

Gauobmann Dr. Reinhold Krause die Befreiung der deutschen Kirche vom Alten Testament mit seiner

ragmat.i
aGotte
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aVi ehhtnd@h@#&rer moral 06 und von der aS¢ndenbocktheol ogi e des
fuhrte zu Massenaustritten sadler Glabensbewegung Deutsche Christen. Dennoch hat der

aKirchenkampf 0 v ostetlundZeergten aufgedehrkdmach von gnsekem Thema

aus gesehed wo anders nétiger gebraucht worden waren! Die heute zunehmende Kritik an einer

af aemnahen hagiographi schen Darstellung des radikalen bru
dami t verbundenen For der un gselekiven, eselbstlegfirhasodsbhere d s vom herois
Ki rchenkamp B it dindnd gewissen iRedterhindern, daRiel Kirchenkampfgeschichte

auf eine Leidensind Opfergeschichte einer bestimmten kircheispbkin Gruppe (BK) eingeengt wird

(Manfred Gailus). Diese Kritik schie3t allerdingshmieim Ver suc h, adie protestantische A
und Tatergeschichte gegemitb d e m Ac h rsit satnldiéc hsetn? rWiede i n den Vordergrund z
cber das Zi el hi naus! Da geht tesr :idltahftt onuz wiusnt heeine dEBerh a u

Deutschen Christen und dem Nationalsozialismus, sondern dariiber lsches Kirchend NSStaat
Uberhaupt (Doris L. Bergen)!

Kirche und Juden nach 1945

Was nach 1945 die aEvangelische Kirche in Hessen und Nass
Kirchengesetz vom 03.12.1991 die Bezeuwnlatkgl der &bl ei benden
ihrer Kirchenordnung aufgenommanrAus Bl i ndheit und Schuld zur Umkehr gerufe
Erw2hlung der Juden und Gottes Bund mi tDabeihnen. Das Bekennt

hat sie sogar dem ider Verfassunggebenden Synode der EKHN 1947/49 insbesondere von

Kirchenpésident Martin Nieméller vertretenen Standpunkt, daR eine Anderung des Grundartikels nur

durch eine aeinm¢gtiged Entscheidung demjeddynode m°glich se

beliebige Angung der Kirchenordnung notwendigen qualifizierten Mehrheit begniigt, was schlieRlich

durch das Kitdiche Verfassungsind Verwaltungsgericht bestatigt wurde. Das besondere Profil der

IsraelPassage des Grundartikels der EKHN anddiedkischen der EKD gegeniiber besteht darin, dal3

nur hier der Hauptgrund fiir die neue Bekenntnisaussage ausdriicklich genannt wird, namlich daf3 sich die

EKHN daaus Blindheit und Schul do gegen¢gber dem j¢di schen Vo
Bewegten eh diese Uberlegungen eher im Medium einer hochentwickelten theologischen

Wissaschaftskultur und/ oder der Kirchenpolitik, so macht sich heute die Forderung einer eher sozial

und mentalitétshistorischen Erforschung des Religiosen und dessen Integmigorallgemeine

Geschichte breit. GemeintistdeFo k us wand e | von der theol ogi enahen, sel bstr e
. hin zur historischen Rekonstruktion des gesamten Protestantismus als sozialmoralisches Milieu und seiner

wahlverwartdtacf t | i chen Ver fl echt unge fMaofrediGaiftig),wbbeiorgkee n mi t dem Nati o
dasozial moralische Milieuso soziale oder kulturelle For mat

spezifische Kombdtion von Pragungen (Religion/ Korgem, regionale Traditionen, schichtspezifische

Merkmale, geistigentale sowie politische Grundiiberzeugungen) von anderen Formationen

unterscheiden lassen. Daf3 im Blick auf unsere Thematik die Verschiedenheit und (vor allem) das

Nebeneinander auch religgkulturell bestimmter Milieus eine Rolle spielt, sei (auch als gemeinsame

Forschungsaufgabe) angemerkd i eidev@andh @éie jahrhundertelang zwischen Juden und Nichtjuden bestanden

hatte, war nach einem Jahrhundert daroBroadzissimilatiofeidat unsichtbar geworden, sie war aber deshalb

keineswegs beseitigt wor de rFriedrclo Batteaberg). Chea hattecaufs i ch auf ander e
beiden Seiten aber auch religionskulturelle Ursachen, denen nachgegangen werden sollte.

Das Leben der Darmstadter Judenschaft, die sich in der jludischen Kultusvereinigung zusammenfand,
obwohl die dogmatischen Gegensatze zwischen Religionsgemeinde und  orthodoxer
Religionsgenmschaft auch unter dem Druck der wachsenden Verfolgung nichuggaraumt werden
konnten, brach mit dem November 1938 (Zerstdérung der Synagogen) nicht ab. Gottesdienst und
judischer Schulumtecht wurden noch mindestens bis 1941 gehalten. Dal3 1994 anlailigahdieed O

Jubi | 2 u esslisclb# fur CarGtiehe di sche Zusammenarbeit in Darmstadto ei
gottesdienstliche e oder eine judisehhr i st |l i che Gemeinschaftsfeiero ni cht S
begrindete Rabbiner Chaim Lipschitz damid a C di e Tradition seines j ¢di schen
Gemaschaftsfeiern oder gemeinsame Gottesdienste nicht kenne bzw. mdglich mache... Gleichzeitig wies er aber auch darauf
hin, daf Nichtjuden in den Gottesdieristenldez jid Ge mei nde am Fr ¢Goderaglabend i mmer wi | |
Lehwark).

Alseinegwi sse Al ternative k°nnte sich hier die auch von der
Sprachedo (Bigs) anbieten, deren Ahnen auch in amerikanis
korrekten ainclusive | angua g eigten haben sieh macih eigenem d . Die 52 an d
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Bekunden darauf verpflichtet, neben der histekisttachen und literaturwissenschaftlichen Exegese vor
allem Einsichten der feministischen Theologie und der Befreiungstheologie, desjialisstian

Did ogs sowélkemamgaéim aus der Sicht von gesellschaftlichen Mi
Hi er wi rd z. B. bet ont, daC das Al te Testament (systemko
apseudolkéds i Bat¢ho sei und das Neue fnbasweademssollt &daauch als j¢di
Daneben gibt es Versuche, das Christentum zu aenthell eni:

VersucheeinerNe nt er pretation des atrinitaabDsechGeadarmGlet esgfl aubens
das Grauen vowsc¢hwitz und desottnlst dadurch zu antworten, da das Christentum im allgemeinen und seine

Anfange im besonderen, auf seine frihjudischen Wurzeln zurlickgeschnitten werden sollen, ist ebenso gedankenlos wie
sy st e mat Diesar bestimmtgutgeraeinte Versuch setiisider Gef ahr aus, adas Judentum
Enteignung um die Arleennung seines eigensténdigen Andersseins zu ldirsgerer aus der

Wiesbadener Heliafifadfinderschaft kommende liberale Theologe Falk Wagner, der in Wien lehrte.

In der Tradition der Brn k f ur t er Universit?at, di e im Blick auf da
Sozitket hi kKo mi t der TU Dar mstadt kooperiert, i st di e ¥ff
anderen Konfessionen und Religionen zu betrachten: So stiftete die EvangelischeHéssen und
Nassau an der J. W. Goetlde Universitdt die MartiBuberGastprofessur fir judische
Religionsphilosophie.  Dieser Ausweitung kamen auch die dort schon bestehenden
religionsphilosophischen und religionsgesdbiehil Studienschwerpunktggegen.

Kurz: Eine Fille von Impulsen fiir gemeinsames Handeln, aber auch fir weiteres gemeinsames
Nadhfragen tut sich hier auf! Ich schlieRe mit einigen Zitaten zum dathNeiterdenken, die
Gemeinsames Uber Trennendes stellen und die den Hapedgzur Sprache bringen wollen:

Dem Grinder des Chassidismus, dem Baal Schem Tovl{&@PQOwvird der Satz zugeschrieben:

aVewgre f¢ohrt zum Exil in der ErCGemengThemafigthieri karon) | iegt d
den judischen Miiker Rabbi Nachman von Bratzlaw (1Z820) an, dal3 die messianische Erlésung in

einem von Gott und dem Menschen zu bewerkstelligéandenr e c ht r ¢cken von Abgebogenem und
besteht.

Am 19.08.1933 schrieb der protestantische Theologe Ernstyéolimaetzt Greifswald) an Martin

Buberal ch hof fe, daC Sie mit mir darin ¢bereinsti mmen werden
er den judischen in seinem Herzen tragt; ich weil3 nicht, ob Sie auch der Unuderhrdag beistirderen wer
juidsche Gl aube nur so | ange | ¢ dAls 496 dieinsut erstargldns e r den <chri st

Mainzer Evangeliséfheologische Fakultat Lohmeyer einen Ruf auf den Lehrstuhl fir Neues Testament
antrug, wuf3te sie noch rtiaal3 er schon langst von den Sowjets umgebracht worden war.
Von dem 1923 verstorbenen Heidelberger liberalen Theologen Ernst Troeltsch stammtad&si Worg
Wabhrheit, die in erster Linie Wahrheit fir uns ist, ist darum doch WahrhegitiidieebebhenDstsn unserer
irdi schen Erfahrung nicht ein Eines, sondern ein Vieles. D
Troeltsch hatte sich 1919 auf den ersten Platz der Berliner Liste der (linksliberalen, gerade auch vom
judischen Biirgertum getragenen) Deutschen Demokratischen Partei (DDP) setzen lassen, die als einzige
Patei konsequent die staatsburgerlichen Rechte der Juden verteidigte und deshalb von den Vélkischen
auch als aJudenpart ei cuchdezgmRen llberaden evangalisthen Thdolbogen ge h° r t en
Adol f von Harnack wund Martin Rade an. DaC die aBekennende
wohlgesonnen war, gibt zu denken!
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Engel gibtds die?
Ein Kapitel AApokalyptik heutehf

AEn ggl bt @@ sodautete ein bekannter Filmtitel. Zumindest fiir evangelische Christen

1 aber wohl nicht nur fiir diese i ist das oft eine tUberholte Frage. Schon Martin Luther wollte

in seinen Michaelis-Predigten den 29. September als Tag des Michaelsfestes nicht als ein

AEngeI festid gefeiert wi ssen, sondern als AFest Gottes, der
Michaelis wurde oft Uber die Offenbarung des Johannes Kapitel 12,7-12 gepredigt.

Spétestens seit dem Zeitalter der Aufklarung des 18. Jahrhunderts gelten Engel und Teufel

aber als Uberholt. Die Frage, ob es Engel gibt, durfe auf unser Handeln keinen Einflu haben

1 so formulierte es um 1800 der bekannte protestantische Theologe Friedrich

Schl ei ermacher, der heute eine Wi edechiudderr st ehung erl|l ebt.
christlichen Religions-Lehre, zum Gebrauche beym Religions-Unterricht in den
protestantisch-evangelisch-c hr i st 1l i chen Kirchen und SchulenfAi (Speyer 1824
47: AHat Gott wohl noch vollkommenerReAWMsten, als die Mensc
l autet: AUnser Verstand | 2Ct uns vermuthen, daC bey dem gr
und uns Menschen noch hdhere geistige Wesen sind, und die heilige Schrift bestatigt es. Sie

nennt diese Wesen Engel wund un tdden€cghlrepraltisch gut e und b°sef.
die Grabrede gehalten. [Und ein pfalzer Vikar parodierte diese Frage 47 im Blick auf die

Exi stenz der Dekane sinngem?2C: ADie Alltag des Pfarrers |2

Kirchenverfassung bestatigt es, dafd der Abstand zwischen Kirchenregierung und Pfarrer zu
grol ist. Man hat deshalb Mittelwesen geschaffen, die Dekane, deren es gute und bdse
gi bt. fA]

Der untibersehbare Michael

Nun hat es aber dieser Erzengel Michael in sich! Er ist der Engel, der sich in zahlreichen
Geschichten und Legenden, in der Kunst und im Gottesdienst von den Engeln am meisten
bemerkbar gemacht hat. Ein beriihmtes Beispiel: Im Jahr 708 wurde der Bischof Aubert von
Avranches in der Normandie von Michael aufgefordert, auf dem bekannten Inselberg Mont-
Saint-Michel eine Kirche fur ihn zu bauen. Bischof Aubert ist seinen Traumen gegentiber
skeptisch und zogert. Bei seiner dritten Erscheinung wird der Erzengel Michael dann
handgreiflich. Er bertihrt das Haupt des Bischofs ziemlich unsanft, zeigt doch der in
Avranches als Reliquie aufbewahrte Kopf des Bischofs eine merkwurdige Eindellung. Rund
70 Kirchen sollen im Mittelalter auf &hnliche Weise i also auf direkte Initiative von Michael
gebaut worden sein.

Der multifunktionale Michael

In Kunst und Kultus wurde dieser Erzengel zum Beispiel als Schutzherr der Seelen und
Teufelsbezwinger, als Schutzherr Uber die christlichen Heere, als Reprasentant der
Himmels-Hierarchie, als Drachentdter und als Krankenheiler dargestellt und verehrt. Sein
Bild prangt zum Beispiel auf vielen Kirchen und Rathdusern. Brissel ist hier ein
Musterbeispiel.

Auch in der Evangelischen Kirche wurden die Engelfeste, und besonders Michaelis, lange
gefeiert, wie zum Beispiel die Michaelis- Kantate des bekannten Darmstadter
Hofkapellmeisters Wolfgang Carl Briegel (1626-1712) zeigt. Auch in unserem heute
geltenden Evangelischen Gesangbuch gibt es Engellieder und Engelstrophen.

Michael wird zuerst im Buch Daniel genannt, ein Buch der Bibel, das aus dem Umkreis der
sog. AApokal ypt i k@derEndzsitstamme MichSet begegnet elanm hiufig
in judischen und christlichen Apokalypsen als der, der dem Volk Gottes in seinen

Bedréangnissen beisteht und gegen dessen Feinde ankampft. Michael tritt gegen den bosen
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Drachen auf den Plan und wirft den Satan aus dem Himmel auf die Erde hinunter, wie es der
Text aus der Offenbarung des Johannes Kapitel 12 plastisch in der Sprach- und Denkweise
der damaligen Zeit schildert.

Engelersatz

AEnggl bt 6§ Ladgsanwiid es mir unheimlich! Wie oft denken wir zum Beispiel an

die stiRen Engel der Barockzeit oder der Krippenspiele, an die Verkehrswacht oder an

helfende Berufe. Engel gibt es offenbar in allen Farben und Gestalten. Kurz: Wenn von

AEngel ni unter uns die Rede ischenodedvarweltichieei st ens in einer kg
Gestalt. Oder in einer Ubertragenen Form. Sie gehdren zum Diesseits und haben mit den

Engeln der Bibel offenbar nur noch den Namen gemeinsam.

Brauchen wir aber ¢berhaupt noch Engel ? eé8ind wir nicht sel
hilft die Medizin, gegen Gewitter schiitzt der Blitzableiter, gegen das Alter und seine Sorgen

die Sozialversicherung usw. Offenbar brauchen wir moderne Menschen die Engel nicht. Was

sie einst getan haben, kénnen wir nun selber tun.

Oderirreichmich?Wi rd die Rede vom A!bersinnlichenfi nicht wieder mi
heute den Bankrott eines Optimismus, daf3 wir von uns aus die heile Welt schaffen kénnen.

Die Apokalypsen, die disteren Zukunftsgemalde vermehren sich sprunghaft. Sie haben

schon langst den Einzug in die hohe Politik geschafft! Selbst der Bundestag wird da zur

Kirche. Bei der heutigen ASorge um uhaGkologiei | A spi el en Theme
die entscheidende Rolle. Ja: Umweltschutz und vor allem die Gesundheit sind i auch bei

Christen i fast zu modernen Ersatzreligionen geworden, denen man taglich Opfer bringt!

War es vor zwanzig Jahren noch das Waldsterben, das die Gemditer auch religids bewegte,

so ist es heute die Klimakatastrophe, die fast A°kumenisch
der Eisscholle ist das neue Heiligenbild. Ging es vor einiger Zeit noch um die Milltrennung,

so heute um Erderw@rmung und Feinstaub. AK°Pnnte es sein, d
unseren Alltag eingeschlichen haben i Biogemiise essen, Mull trennen, auf

Unwel t ver schmutzer schimpfen, Vol Il kelgibsen | i eben, Mc Donal doés

Ablafriten nahe kommen, dem Beten eines Rosenkranzes vergleichbar? Bitten wir damit

nicht um SchulderlaR vor der GroRen Gottmutter Natur, deren Reinheit wir bewahren

wollen?:So ein wenig provozierend der Zukunftsforscher Matthi a
Correctnessfi wird durch die AHealth Correctnessi ersetzt!

Apokalyptik als Unheilsprophetie

Bei aller modernen Apokalyptik fallt mir allerdings eines auf: Sie ist nur zu oft eine

Unheilsprophetie ohne Ausblick auf das Heil, Kritik ohne Kredit, Negatives ohne Positives.

Statt der offenbar abgeschafften Engel gibt es eine Menge moderner Teufel. Der Text aus

der Offenbarung des Johannes Kapitel 12,7-12 wird um seinen trostlichen Ausblick, um die

Uberzeugung des Sieges Gottes iiber das Bose gebracht. In den modernen Apokalypsen

siegt meistens nicht Michael, sondern der Satan! Und der Satan ist immer der Andere! Es

gibt eine ganze Menge von KassanderalABieasacchuock AFortschritt
ANach uns di emBrtemigerBachtiteltzli rfiennen. Es gibt auch die

Entgrenzungsb¢cher: ADer Gotteskomplexfi, ADie Hexenmeister
us w. Da gi bt es auch die Grenzstei dénGrergenat ur: APromet heus
der Wissenschafti usw. P e § sbermso diermahlseiche dppddlauf t sich | ei cht
Literatur, die mei stens den anderen meint und das eigene G
dann nicht nur Gewi ssen, sondern man AistidA Gewi ssen!

Und wenn die Welt voll Teufel war...

Doch zuriick zu dem Erzengel Michael! Ubersetzen wir einmal seinen Namen. Er kommt aus
dem Hebr®ischen und hei Ct: AWer ist wie Gott?n Dahinter st
Martin Luther in seinem TrGotttfi eidn A€iien Werstt e BafrgCti shatunsk

112



wenn die Welt voll Teufel war/ und wollt uns gar verschlingen/ so firchten wir uns nicht so
sehr/ es soll uns doch gelingen./ Der First dieser Welt/ wie saur er sich stellt/ tut er uns doch
nicht;/ das macht, eristgeric ht : / Ein W°ertlein kann ihn f2llen. i
Historisch betrachtet hat Luther hier die Bedrangnis der frohen Botschaft Gottes durch
Kaiser, Papst und Tirken als eine neue Erscheinung jenes alten Kampfes des Drachen
gegen die Gemeinde Christi angesehen. Er hat die damals erfahrene Bedrangnis im
Rahmen eines tUberweltlichen Geschehens verstanden und zur Sprache gebracht.
Wir k°nnen uns heute schnell auf das Diesseits zurg¢ckziehe
dr ¢ben ist die Aussicht wuns v efténkagenind Wi r k°nnen unsere Ge
verdammen. Wir kénnen die anderen fir das Bdse verantwortlich machen. Anklageschriften
gibt es genug!
Nur sollten wir als Christen eines wissen: Wer in aller gegenwartigen Bedrangnis und Angst
nur Diesseitiges sieht, wer Gott in den Ruhestand verabschiedet, der sieht das
Entscheidende nicht, auf das es der Offenbarung des Johannes und auch Martin Luther
ankommt: Daf namlich der Kampf Michaels mit dem Drachen schon langst entschieden ist.
Der Sieger steht bereits fest! Und als Christenmenschen gehdéren wir im Leben und im
Sterben diesem Sieger Uber den Drachen, Gott selbst! Und wenn die Heilige Schrift hier von
Engeln redet, dann meint sie diese Botschaft!
Karl Dienst

113



Pfingsten: Das Wunder und die Wunder
Zu Apostelgeschichte 2,1-21

Predigen macht Spafl3

Da kommt Freude auf! Wie Jesus bei seiner Taufe, so werden seine Jinger in der

Pfingstgeschichte von Gottes Geist erfal3t. Und in beiden Fallen kommt es zur Predigt der

AgroCen Taten Gottesh! Pfingst ennderdiedigtdes Jesu Predi gt geht
Petrus! Auch sie ist werbende, Uberfuhrende Anrede an Menschen, missionarische Predigt.

Und erfolglos ist sie nicht. Am SchiuR der Petrus-Pr edi gt hei Ct es: ADie nun sein Wort
annahmen, lieRen sich taufen, und es wurden an jenem Tage gegen dreitausend Seelen der

Gemeinde hinzugef ¢gti. Ein stolzes Ergebni s!

Predigen frustriert

Welche Erfahrungen machen wir da heute? Trotz gro3em Einsatz von Hauptamtlichen und

zahlreichen Ehrenamtlichen: Der Erfolg der Predigt des Petrus damals beim ersten

Pfingstfest in Jerusalem I&Rt sich nicht einfach programmieren und beliebig auf Dauer

stellen. Gerade diese Erfahrung machen heute nicht wenige Pfarrerinnen und Pfarrer: Wir

kénnen niemanden den Glauben abzwingen, niemanden von der Wahrheit Jesu Christi

automati sch ¢berzeugen, so gerne wir das mechten. Oft feh
Antenneni, auch wenn es um uns herum von ARelii gionfAi wi mmel

Religion ist nicht gleich Religion

Wer heute die Massenmedien aller Art, die mit viel Text oder mit vie | Bil d, die Aseri®senfi und
die Schmuddel bl &atter in den Blick ni mmt, kommt fast vor AR
dem uns vertrauten biblisch-r e f or mat ori schen Sinn ist das wohl kaum! Di e |/
Geheimnissei wie Aver boBEveamea eHB Vi aamyie | idearsii ,AGkahse i Alri ssenfi des
Vati kans, das Awahre Leben Jesuf, seine Ehe mit Mari a Magd
Gral, wei3e Magie, Da-Vinci-Code usw.: New Age und die vielgestaltige Psychowabernde

Cafeteria-Religion werden da taglich noch tbertroffen. Da gibt es viele Prediger, mit und i

noch mehr i ohne Talar wie Journalisten, Fernsehmoderatoren und Computerfreaks.

AReligionfi kennt keine Grenzen mehr. Alles kann AReligionit
gen¢ggend Aaufgekl 2r t ehfie nZ eGltaguebneonssseerns,a tdzi ealsso |ASeel enw?2r mer fi
brauchen, w2hrend s i,&drmemungsered i @n ochdir oAAI@® an sonstigen

Apokal ypsen oder vielleicht an Eisb?r AKnutfi erbauen.
Auf der anderen Seite gibt es betonel ABwbettrebhédd, denen e
zu nehmen und die jedes weitere Nachfragen als Unglauben abtun. Denkender Glaube wird 5
hier mies gemacht, die Bibel geschichtslos als ein Avom Hi

Achristlicher Koranf (miC)ver:Shuadieklarendes e Er fahrung zeigt
Wissen dessen, was geglaubt wird, fihrt schnell in Sektierertum, ob man das so nennt oder
nicht!

Kritik ist modern!
Kritik an der Kirche und den Pfarrern ist heute modern! Es gibt aber auch viele gute
Ratschlage, was die Kirchen, was Pfarrer und Pfarrerinnen tun sollen! Zum Beispiel die

Forderung einer Konzentration des ABodenpersonal sfi oder de
Gottes auf das ANotwendigefi. So Abetetid der Z¢rche
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Lieber Gott

ich bitte dich sehr

hab Mitleid mit mir

ich bin ein armer Hund

denn ich bin Pfarrer

und bin umstellt von Menschen

die es gut meinen

und die alle wissen, was ich zu tun hab

ich sollte den alten Leuten sagen

warum sie getrost sein sollen

und den jungen

warum sie emport sein sollen

und ich sollte lachelnd

am Bazar Kuchen essen

und Kaffee trinken und Hande schiitteln
wahrend die Dritte Welt an den Grenztoren steht
und Uber die Berge steigt

durch die Fliisse schwimmt

aus Verzweiflung und Hoffnung

und wenn ich dariiber predige

und Uber die brennenden Asylantenheime
argern sich Kirchpfleger und Bazartanten

und wen ich nur Psalmen lese im Altersheim
argern sich engagierte Christen

und wenn ich mich

zu den Engagierten setze

meckern die Altersheime

aWo itblte der Herr Pfarrer?6
und wenn ich die Botschaft dann wortlich verstehe
um Himmels willen, woértlich

und die Kirche 6ffne

fur die in Not sind

dann werde ich weg gewahlt von der Mehrheit
die nicht in Not ist...

Lieber Gott

Ich bitte dich sehr

Hab Mitleid mit mir

Ich bin ein armer Hund

Ich bin Pfarrer.

Amen. i

Wer so betet wie dieser Kabarettist, der schimpft nicht. Der leidet, sucht, erwartet, erhofft
etwas i zumindest zwischen den Zeilen. Wer so betet, der fragt auch die Kritiker, ob die
Vielzah | ihrer W¢gnsche nicht auch eine Ursache f¢r den bekl agt

Das Wunder von Pfingsten damals

Wir sind nicht Petrus in Jerusalem, wie ihn uns Lukas schildert. Aber unsere
Predigterfahrung darf die Kehrseite einer anderen sein, die uns hier als das Wunder des
ersten Pfingstfestes berichtet wird! Es beginnen doch immer wieder Menschen zu glauben,
sie kommen so zaghaft wie die Menschen der Pfingstgeschichte zu den Jiingern und fragen:
Was sollen wir tun? Und finden dann den Glauben und ziehen fréhlich ihre StralZe! Und dies
geschieht auch heute wie an diesem ersten Pfingstfest durch Gottes Tat, durch sein Wunder!

Freilich: Beim Stichwort AWunderd fallen uns in der Pfings
Dinge auf: das Windesbrausen, die Feuerflammen auf den Hauptern der Jinger, der
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seltsame Bericht von dem AZungenredenif: Hi er werden in ein
unzusammenhangende, keiner menschlichen Sprache verwandte Laute hervorgestol3en.

Solche Erscheinungen sind keineswegs etwas besonders ABi bl i schesfi. Sie sind uns auch
aus der Antike bekannt, etwa das Beispiel der Pythia von Delphi, die der Gott Apoll mit

seinem g°ttlichen Geisthauch erf¢gllte und so zur propheti s
Gottes voll A war, a u selbdteEmbedupte dacnteined menscldichént h e i t

Interpreten, um die Stimme der Gottheit zu deuten und in verstehbare verniinftige Rede
umzusetzen. Bereits im Alten Testament finden wir aber eine distanzierte Haltung solchen
Panomenen gegeniiber, die wir heute vor allem im sektiererischen Milieu antreffen. Was da
in der Pfingstgeschichte berichtet wird, ist uns fremd und unverstandlich. Sehen wir aber
genauer in unseren Text! Das Pfingstwunder, das im Mittelpunkt unsrer Geschichte steht, ist
zuerst die Tatsache, dal eine grof3e Schar von Menschen, die nichts wissen von den
Erscheinungen des auferstandenen Jesus, die Jesus zum Teil gar nicht einmal gekannt
haben, zum Glauben an ihn kommen. Alle die Wunderzeichen, die die Pfingstgeschichte
noch erwahnt, sind eben nur Zeichen, die auf das eigentliche Wunder hinweisen: Jesu
Predigt geht weiter! Sein Wort kommt nicht leer zuriick! Die Wunderzeichen sind wie der
Rahmen, der sich um das Bild legt, und doch irgendwie zu dem Bild passen muf3. Diese
Zeichen wollen unseren Blick auf das richten, was hier geschieht, da3 Gott redet in dem
Wort der Jiinger Jesu.

Und dieses Wunder ist verbunden mit dem anderen, daR solcher Glaube entstand durch die
Predigt des Petrus, daf? Gott hier durch einfaches Menschenwort die Herzen der Menschen
anruhrt. Es ist in der Pfingstgeschichte von vorn herein ausgeschlossen, dafd die Menschen
von einer geistesméchtigen klugen Rede uberwunden werden. Sie spotten anfangs sogar.
Petrus bleibt der Fischer, der des Wortes gewil3 nicht allzu méchtig ist. Aber das Wunder
geschieht, da? Gottes Wort zu den Menschen kommt durch das armselige Wort dieses
galildischen Fischers.

Das Wunder von Pfingsten heute

Das sind die beiden gro3en und entscheidenden Wunder von Pfingsten, Wunder, die sich bis

heute immer wiederholen, wo ein Mensch den Weg zum Glauben findet, weil er diesen

Glauben immer wieder empfangt als ein Geschenk durch ein menschliches Wort, ob dieses

ihm begegnet in einer Predigt oder in einem personlichen Gesprach. Das ist das Wunder,

von dem die christliche Gemeinde bis auf diesen Tag lebt. Es ist das Wunder, das sie

umschreibt mit ihrem Reden von AHeiligen Geisti. Il ch erinn
Erkl2rung zum Dritten Glaubensarti kel in seinem Kleinen Ka
glaube, daf3 ich nicht aus eigener Vernunft noch Kraft an Jesus Christus, meinen Herrn

glauben oder zu ihm kommen kann, sondern der Heilige Geist hat mich durch das

Evangelium berufen, mit seinen Gaben erleuchtet und im rechten Glauben geheiligt und

er hal t en. i Nachdenkencgbrade auchttheologisches Nachdenken, nicht aus,

sondern gerade ein. Es geht auch um denkenden Glauben: Glaube braucht stets ein

klarendes Wissen dessen, was geglaubt wird. Das klingt anders als ich es einmal im

Religionsunterricht erlebt habe, als ein Zeuge Jehovas seinen Sohn mit den Worten

abmel dete: AlJlesus sei auch nicht auf dem Lehrerseminar gew
ReligionsunterrichtiAa. Da wird Petrus, da wird der Heilige
Ubernommen, was leider nicht nur bei Sekten der Fall ist.

Dal Gott in diesen Jungern wirkte, in ihrem Zeugnis gegenwartig war, und daf3 er durch
diese Menschen andere zum Glauben rief, das war das Wunder des ersten Pfingsten. Und
dieses Wunder konnten die Jinger nur so bezeugen, indem sie auch von den auf3erlichen
wunderbaren Ereignissen berichteten, die sie darauf hingewiesen haben, da’ Gott hier an
Werke war. Sind uns diese Ereignisse heute fremd, daf3 wir sie nicht mehr verstehen, so
wollen wir nicht bei ihnen hangen bleiben. Wir leben in einer anderen Zeit, und Gott geht
heute unsere Wege. Ihm geféllt es, sein Wort mit den Mitteln unserer Zeit weiter tragen zu
lassen. Den damaligen Jingern wirden diese heutigen Mittel ebenso seltsam und
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unverstandlich erscheinen, wie uns dieses Windesbrausen und diese Feuersflammen. Gott
wirkt, wo und wie er will. Das gibt uns das Zutrauen, weiter den Dienst der Verkiindigung als
den Dienst anzusehen, durch den Gott bis heute in dieser Welt gegenwartig sein will. Und
darum ist Pfingsten fiir uns nicht einfach ein Tag der Vergangenheit, sondern immer wieder
Gegenwart. Glauben und Leben im Sinne Jesu bedeutet auch dies: Es Gott zutrauen, daf
sein Wort auch unsere Glaubens- und Lebensgeschichte umfal3t. Und das geht nicht nur die
Pfarrerinnen und Pfarrer etwas an, sondern uns alle, erst recht seit Martin Luthers Wort vom
Priestertum aller Getauften!
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TS

Deutungsmodel |l e einer AKirchenreformiA al s

Von
Karl Dienst

Ecclesia semper reformanda: Ein Dauerauftrag der Kirche?

Im Bericht der Kirchenleitung auf der Ta?ung der Kirchensynode der Evangelischen Kirche in

Hessen und Nassau (EKHN) im Mai 1998" hatte Kirchenprasident Prof. Dr. Dr. h.c. Peter

Steinacker es als eine gemeinprotest ant i sche ! berzeugung formuliert: AVeranderung,
Reform i all' dies wird uns nicht allein von auBen aufgezwungen, sondern gehdért zum

innersten Kern der reformatorischen Auffassung vom Wesen der Kir
reformanda’, lautet eine protestantische Grundiberzeugung i die Kirche muf3 immer reformiert

werden. Die Formulierung dieses Satzes ist zwar modern [sic!], aber die Sache ist von Anfang

an, ja seit dem Neuen Testament sel ber. . . i

AEccl esia semper refor mandaf und®estréchtétinemi t di e Ref or mati on

Ai mmerw2hrende Reformationfi zu einem ADauerauftragfi der Kirche g
nur um 1968 war man in Areformfreudigeni Kreisen weithin der Mei
einen Auftrag im Sinne Martin Luthers handelt. Dem hat z.B. Theodor MahIimann? (zuletzt

modi fiziert 2009) widersprochen: AErst Wilhelm Schneemelcher und
1952 die Formel aecclesia semper reformanda' geschaffen, indem s

zum Titel einer Ernst Wolf (1902-1971) gewidmeten Festschrift machten."® Eine Quellenangabe

fur dieses Zitat fehlt allerdings. Auch betonte Steck i gerade unter Berufung auf Ernst Wolf i,

daC Ader Begriff der Reformation als planvolle Erneuerung der Ki
spielt." Ausdriicklich lennteEr nst Wol f Adie gel2ufige Sicht von Reformation al s
der Kirche und von fortgehender Reformation als periodischer Erneuerung" ab.® Erst 1961

erl angte z.B. durch Kar|l Barth, J¢grgen Mol tmann und den Aallerj ¢
Sprachgebrauchabkupf ernden Hans K¢gngi die For mel Breitenwirkung.

Neben dem Gebrauch interessiert vor allem die Herkunft des Zitats! Auch hier begegnen wir

Hypothesen. So hat z.B. Erwin Miilhaupt* darauf hingewiesen, daR die Uberzeugung einer

Aecclesia sempeeherfiommdmfdalid des sogenannten Alinken Fl ¢sgel s d
Reformation beheimatet ist, bei Thomas Mintzer, Bernhard Rottmann und Sebastian Franck,

ohne dies schlissig belegen zu kénnen. Daf ein solcher (bei Milhaupt eher abwertende)

Hi nweis auf Al d6haieh akbuelf (pdlitisehfuindlkirchenpolitisch) veranlalt sein

kdnnte, ist nicht auszuschlieen. Mahlmann ist bei seinen umfangreichen und subtil

dokumentierten Nachforschungen schlie3lich auf den Wittenberger Theologen und

Konkordienlutheraner Friedrich Balduin (1575-1628) mit seiner Forderung: Asemper in Ecc
opus esse Reformationefdn (Al mmer sei in der Kirche Reformation n?°
bezieht sich allerdings weniger auf die Reformation Ain der Lehr
ANeuerungekiiohldieahen Ritenfi, genauer Aauf eine gewaltsame und b
Ref ormation der Ritenhf. Der historische Hintergrund d¢grfte die s
Ref ormationfi z.B. in Bremen (1595), im F¢grstentum Anhalt (1596),

Marburg (1605), im Kurflrstentum Brandenburg (1613) und in dem Versuch der Calvinisierung

Bohmens (1618-1620) durch die Kurpfalz sein. Ob allerdings Balduin seinerseits auf einen

Sprachgebrauch bei diesen Calvinisierungen zurtickgriff, 1Rt sich bisher nicht nachweisen.®

Wahrend Mahlmann jedes Verstandnis der Formel, das Giber die genannte enge Bedeutung

hinausgeht, fur illegitim halt, wurde in der Kirchenreformdiskussion der 1960er Jahre die

Formel zu einer Astetigen Verpflichtung" erweitert und zur Brech
Reformeifer benutzt, wenn man iberhaupt noch theologisch-historisch und nicht einfach

politisch argumentierte.

Kurz: Bereits die Semantik weist auf ein reiches Konfliktfeld hin, das wir mit unseren

Untersuchungen betreten!

Der AStrukieineFamipd d&t zung des AKirchenkampfesid mit anc
Mitteln?
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In der Fremd- und in der Eigenwahrnehmung erscheint die EKHN als Beispiel fir einen

engagiert gefe¢shrten AKirchenkampffi, der auch als (
den Nationalsozialismusged e ut et wird. AKirchenkampfd war eine v
symbolisch hoch aufgeladene sakrosankte Selbstbezeichnung seitens der historischen

Akteur e, der ABekenMeerscSeemﬁKi(rBdme Maesawmwch 1945 rasch zum
Epochenbegri ff scchhel eicnh tNaitni odnearl sAoKziiral i smusfiA aufstieg und ba
kanonisch verfestigten Geschichtsbild gerann. Zur BK gehdrig bedeutete nicht nur ein

wenigste
i el deuti

Gegen¢gber zu den ADeutschen Christenfi (DC), sondern auch e
Theologie" einschlieBlichdessogenannt en AKul t ur pr o stendVeltkrieg i smusfiA vor dem E|
und einer Anatg¢rlichen Theologiehf Die Rede vom Ave°lligen
Grundlage des AKirchenkampferbesfi hat bis heute in der EKH
entsprichbrdsechAkamegrativi seiner ABewahrungfi auch im BI i
heutiger kirchlicher Gestaltung: Strukturfragen haben es m
Erst am 12.7.1972 wurde das LeitungdHesgamfider ABekennenden

unter dem Vorsitz von Martin Niemdller aufgeldst.

In dieses so ideologisch besetzte Umfeld drangen in den 1960er Jahren auch in der EKHN

dann nicht nur von ASchrift und BekenntnisfA her besti mmte
zunadchst (1965) von der Evangelischen Akademie Arnoldshain und dann von der

Kirchenleitung der EKHN (1968) aufgegriffen wurden. Deren Ergebnisse fallte Hans

Kallenbach 1969 so zusammen®:

Al. Bei allen | berlegungen zum Thema aKirchenreform' i st [
Kirche und i hren jeweiligen a0Organisationsfor men' ZUu unter
auf die jeweilige Organisation unter Beachtung des gegebenen Institutionsrahmens

beziehen. Es gilt, die der Kirche in unserer Gesell schaft

mit dem theologischen Auftrag der Kirche ins Benehmen zu setzen.

2. Die Frage nach der Struktur der Kirche ist primér eine Frage des hauptamtlichen Dienstes,
des sogenannten aApparates'

Beide Thesen unterscheiden sich von dem sonst in der Literatur Vorgetragenen erheblich.
Sie werden hiermit zur Diskussion gestellt."

Kallenbachs Vorwort bezieht sich auf die vor alleminKarl-Wi | hel m Dahms ARahment hesen
zurStrukturplanungfi zum Ausdruck kommende AFunktionale Theol
Handel nsf, dafsu ndketrin eifesadbpilterf, inefaander verschrankten

Bedeutung verwendet: A(1) aFunktional' bezeichnet die Verf
gesellschaftlichen Gruppierungen, Aufgaben und Interessen und ihre Bedeutung fir das

Zusammenleben der Menschen lberhaupt. Mit der Betonung dieses Akzentes soll deutlich

gemacht werden, daf3 Kirche nicht zureichend erfal3t ist, wenn man sie als GroRe eigener Art

isoliert von anderen Lebensbereichen (etwa der Wirtschaft, der Erziehung, der Wohlfahrt)
betrachtet. (2) aFunktional' bezeichnet eine Sicht
Kirche zugeschrieben werden, die sie wahrnimmt oder abweist. Es wird etwa gefragt, was

leistet die Kirche tatséchlich in der Gesellschaft i und was kénnte sie leisten."” Vor allem die

These, dal die Frage nach der Struktur der Kirche primar eine Frage des hauptamtlichen

Dienstes, des sogenanntemi Ai\tppravratiesii Alitnken®fherwger, son
auch bei manchen BK-Vertretern mit einem dogmatischen Kirchen- und Laienideal, bei dem

Verkiindigungsauftrag und gesellschaftliche Funktion der Kirche weithin als unvergleichliche

Grol3en galten, obwohl Pfarrer in ihrem beruflichen Alltag Aufgaben der volkskirchlichen

Praxis und damit auch gesellschaftliche Aufgaben wahrnehmen, denn: Verkiindigung und

christliche Diakonie vollziehen sich nun einmal im Aktionsraum von gesellschaftlichen

Funktionen!

, di e an

Bereits hier wird deutlich, daf? es im Blick auf eine Reform der Kirche verschiedene

handlungsleitende Deutungsmodelle gibt, bei denen auch Erlebnis- und Kampfbilder eine

wichtige Rolle spielen, wie das z.B. im Kirchenordnungsentwurf der BK Nassau-Hessen vom

12.7.1946 deutlichwi r d, wo es hei Ct: AEs geht uns um die Sache, wund
Einwand ernst genommen und nach seiner Begriindung in der Heiligen Schrift [!] gefragt
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werden. Das Ziel ist eine rechte Ordnung der Kirche, welche die Gemeinden im rechten

Gehorsam gegen den Auftrag des Herrn der Kirche fordert. Alle Einzelbestimmungen sollen

diesem obersten Ziele dienen... Die Schritte, die uns aufgegeben sind, missen im Gehorsam

gegen Schrift und Bekenntnis und in Br¢gderlichkeit getan w

Zum VerstandnisAvon AStruktur

AWir m¢ssen wieder den Weg zu einer rechten Kirchenordnung
Kirche recht ordnen wollen. Das unibertroffene Beispiel fir uns ist die althessische

Kirchenordnung von 1566, die unter Philipp dem Grol3mutigen fur die hessische Kirche

ausgearbeitet und in Kraft gesetzt wurde... Wir wollen dies Erbteil unserer Vater mit Dank

wahrnehmen. Die Kirchenordnung von 1566 zeichnet sich vor den anderen reformatorischen

Ordnungen durch eine genaue und ausfsgghr |l i che Schriftbegre¢n
historisch problematischen Riickgriff (Die Hessische KO von 1566 trat, weil nicht praktikabel,

nicht in Kraft) wurden im Kirchenordnungsentwurf der BK Nassau-Hessen vom 12.7.1946

und dann in der AOrdnung der EKHNA gelasmDielndnd 9 AStrukturfrage

gefundene AOrdnungd galt als von ASchrift und Bekenntnis h

Was nun die Begriffe AStruktur f, AStrukturreformiAa und AKir
anbelangt, so wurden sie damals oft willkirlich benutzt, wobei auch emotionale Unterténe

(z.B. AH2retische Strukturen!fi) mitschwangen. Der Bogen sp
Gesetze und Satzungen festgelegten Ordnungsgefiige Uber die sich daraus entwickelnden
menschlichen Verbindungen und Bezi ediivietemen bi s hin zu auch

Veranderungsappellen. Gerade dieses Freischwebende der Leitbegriffe war fur die damalige
Strukturdiskussion charakteristisch! In eher wissenschaftstheoretischer Hinsicht war z.B. bei
Henning Schrder® fiir den Strukturbegriff ein gewisses statisches, raumliches Verstandnis
charakteristisch, das allerdings die M°glichkeit einer kIl a
beinhaltet. War hier die Bau-Vorstellung leitend, so verstand der eher vom Kritischen

Rationalismus Popperscher Pragung herkommende Hans-Dieter Bastanunt er AStrukturf ein

AOrdnungsgef¢gei, von dem er die als ALeistungsgefg¢gen ver
unterscheidet dann drei AStrukturebenenfi voneinander Di e
ARegel strukturfA und di gOthd8%eitended Istezesseanst r ukt ur i. Ge

Strukturfragen | au te: Al'berkommene Gestalt muC kritisch
Akritischfi °fters Zusammenhang mit einer auf AVeranderu

t e
i m
Theorien Teflektierte.
Auch wenn in der Nachfolge Wi | hel m Diltheys im 20. Jahrhundert der Ausd
einem der meistgebrauchten Begriffe der sich herausbildenden (geistes-)wissenschaftlichen
Disziplinen (z.B. Psychologie, Soziologie, Anthropologie, Ethnologie) wurde: Eine allgemein
verbindliche Definition des Struktur-Begriffs sucht man vergebens. Soweit in der
Kirchenreformdiskussion der 1960er Jahre dariiber nachgedacht wurde, spielte hier vor
allem die Soziologie als Bezugswissenschaft eine Rolle: AS
Verhaltenselementen, die durch ihre Gleichformigkeit und Wiederholung in einem
spezifischen sozialen Kontext mehr oder weniger feste Muster fiir fortlaufende Interaktionen
bilden. lhre Geltung ... wird in Abh&angigkeit von der gesellschaftlichen Entwicklung
gesehen 2 Seine eigentlich filhrende Stellung erlangte der Strukturbegriff in der
ameri kani schen Soziologie durch die vor allem von Talcott
funktionale Systemtheorief, die unter Jesronzsifial en Struktur en
versteht, die als Voraussetzungen allen sinnhaften, aufeinander beziehbaren Handelns
Geltung beanspruchen und deshalb als organisierende Schemata fir
Orientierungsbezugspunkte der Handelnden begriffen werden
die Funktion, einen Beitrag zum Systembestand sowohl auf der motivationalen wie auf der
wertbezogenen Ebene zu leisten: AStruktureller Wandel wird
geltender Verhaltensmuster gesehen, die die Orientierungsmal3stabe fur die Regulierung
des Verhaltnisses zwischen Systemen andert."** Allerdings treten nach 1953 bei Parsons die
Aspekte von Selektionszwéangen in sozialen Systemen fur die Begriindung der
Relationierung bzw. Strukturierung von Elementen in den Vordergrund, wodurch sich eine
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Verlagerung der Deutung und Erklarung sozialer Struktur-Bildung von Werten auf Funktionen

voll zieht, was die seit 1960 einsetzende Kritik am nor mat.i
Funktionali smusi beg¢nstigte. F¢r Niklas Luhmann z. B. i st
analytische Kategorie zur Beschreibung der von gesellschaftlichen Erfordernissen

abgeleiteten orientierungsleitenden Verhaltensregeln fiir Handlungen zu verstehen, sondern

nur noch als temporére Verhaltensarrangements, die aus den fiir die Strukturbildungen

konsti t uti ven Prozessen kontingenter Selektionen entstehen. 2
zeitlich befristete Orientierungen komplementéarer Verhaltenserwartungen, die auch anders

hatten ausfallen konnen. Innerhalb der kirchlichen Strukturreformdebatte diente die

Astrukuokel bnale Systemtheoriefd von Talcott Parsons dann (
Seite als Begr¢gndung feéegr den im Umkreis AKritischer Theori
ATechnokratievorwurffi gegen¢ber vielen Strukturreformen, a
zu deren positiver Interpretation (Afunktionalefi = Aaufgab
Zur Typologie kirchenreformerischer Anséatze

Es fallt schwer, eine Typologie der divergierenden Ansatze zu einer Kirchen- bzw.

Strukturreform aufzustellen, spielten hier doch neben theologischen Uberzeugungen auch

@m|53|onar|schern Ei fer, Apsychische Strukturenii und (auch
ABed¢rfnissefi der Pf ar r-Bieter 8chuize™ untersctied spgter vilRo | | e. Cl aus

eher At hfeodtorgikstcthri erte Typen:

(1) Die auf eine A!berwindung der S2kularisationfi hinziele
Met hodenfragen der AWiedergewinnung der Millionenfi (H. Sch
Sammlungfi in den Vorderglmumtdersﬁe(IAlémmisamr\Aa'lﬂa\demlo;ﬁ,&usbesse
Alnnenarchitektenf), deren Leitziel die AWiederherstellung
bescheinigen ihnen AMangel an Theologiefi (Dorothee S°lle),
AUmme bl i erungfi (W. Siismpifteuntdicornfeelrl)e suonwdi es oAzii ot akti sche Anpas:
(2) Die sich zur AKonversion zur Weltfi (H. J. Schulz) beke
Verstandnis der InkarnationfAi (W. Simpfend°rfer) besti mmten
Linz) mit wund A]NnrgLﬁ)snejerhodaldenﬁen\(/veltbetonenden

AAvantgardistent, AExperimentiereri, ARevolution2areh. Der
sel bstent2uCernden AMissio Dei'' (G. v. Vicedom) in die We
Errichtung des ASc lkpdurchmifi paftngérsciaftlichdsoDerken mainer

pluralistischen Gesellschaft mitarbeiten (Aekklesiale Stru
I nstitutionenfi), was die Verwischung der Grenzen der Kirch
gefarbtes Denkenzur Fol ge hat (Kirche als sich jeweils neu konstit

zum Zwecke der Gesellschaftsreform).

(3) Die AProgressistenfi ( ARe f-substarghafie} Qrdodi e Ani cht durch ein
Denken, sondern durch e i-dyramigcheiEschatolgieldie i geschi chtl i ch
Aneuzeitliche Selbstdeutungf ¢berholen wollen, ohne jedoch
Sakularisierungsprozel als solchen ungeschehen zu machen. Ziel ist hier die

AExodusgemeindef (J. Mol t mann), die AKirche fg¢r die andere
(40 Die ANeoliberaleni, deren Zielvorstellungen weitgehend

Westlichen Demokratie entworfen sind und auf einen an der Volkskirche festhaltenden
AbewuCten Protestanti smusfi hinausl aufen.

Diese Typologie orientiert sich primér an damals Ublichen theologischen Schlagwortern,

wobei zweifellos vorhandene Differenzen und Aporien durch eine vorschnelle

Verabsolutierung und Radikalisierung noch gesteigert werden, wodurch der Blick auf eine

rationale Faktorenanalyse der Ursachen der vorhandenen Schwierigkeiten verbaut und damit

auch die Aufdeckung von Aideologischen Z¢genfi in vermeint.|
verhindert wird. Sie Ubersieht ferner, daf3 in der damaligen Kirchenreformdiskussion vor

allem sozialwissenschaftliche und auch sozialphilosophische Deutungs- und

Begrindungsschemata der Funktion der Kirche in unserer Gesellschaft benutzt wurden.

Diese kreisten (negativ) z.B. um Formeln wie: ASpat kapital
AAnpassung an das Best ehemrdfeml s i eafnrbii evahil et g fi ,u m( ABeerd posi t i\
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ADienstleistungfin oder AHintergrundserf¢llungfi. Um 1971 wur
besonders unter jingeren Pfarrern und Studenten vor allem drei Deutungsmodelle diskutiert:

AEi nmall der neuer d3ememtion wieder dkruell ggweradegee r e n

neomarxistische Interpretationsrahmen, nach dem die Kirche vor allem als Organ der

herrschenden Interessen in einer spatkapitalistischen Gesellschaft interpretiert werden

musse. Daneben erscheint in den mittleren Generationen nach wie vor der soziologische

Rahmenbegriff der Dienstleistung eine grof3e Bedeutung zu haben. Dartiber hinaus diirfte

drittens die erklarende Kraft des Interpretationsschemas von der sogenannten

aHi ntergrundserf¢llung™ nicht untersch?2tzt werden. "

Um die bei den Strukturdiskussionen auch in der EKHN zutage getretenen Differenzen zu
charakterisieren, empfiehlt es sich, der Typologie Karl-Wilhelm Dahms®® zu folgen, der

folgende vier Gesichtspunkte herausstellt:

(1) Die bewuf3te Begrenzung struktureller MaRnahmen auf Aspekte der Administration.

(2) Die Tendenz zur Schaffung der Gemeinde de
(Preisgabe der Volkskirche zugunsten einer AF
(3) Die Kirche als Dienstgruppe von tiberzeugten Christen, die zugleich eine Art Avantgarde

der Gesellschaftsreform darstellen und zum Verzicht auf institutionelle Sicherungen bereit

sind.

(4) Die kritische Volkskirche als bewuf3te Annahme des geschichtlich gewordenen

volkskirchlichen Rahmens als Aktionsraum und Bejahung der der Kirche aufgegebenen
Verantwortung gegeniiber allen Menschen und gegeniiber der Gesellschaft. Das Ziel ist hier

die Weiterentwicklung der kirchlichen Strukturen zugunsten eines pluralistischen

Miteinanders von Tatigkeiten, Experimenten, Gemeinschaftsformen und Denkversuchen.

== =
@ O

Differenztheologie als Deutungsrahmen

Neben sozialwissenschaftlichen Deutungsschemata und Beurteilungen der Kirchen- bzw.
Strukturreform spielten Adifferenztheologischef Modelle ei
verschiedener theologischer als auch in sozialphilosophischer Gestalt wirksam wurden. So
gewannen in der Kirchenordnung der EKHN von 1949 und dann vor allem in deren
ALebensordnungi die Abgrenzungen im Ver st
Gestal tung gegeng¢gber eligi®senii und gesel
Adi fferenztheol ogi enfi El emente der fr ¢
Barth (AGott ist n t...") die Ober hiéda.
Wortesi, in dem al n Of fenbarung sich vo
vorwegzunehmenden Augenblick, blitzt die Offenbarung aus einer dem Menschen
unzug?2nglichen Dimension nieder: AGott -undst im Hi mmel wun
Jefi wurde zum Leitbegriff dieser Theologi e mit ihrem G
r
i

andn
|l sch
hen
Un
I

——wn

t
z

Wenn der Mensch von dem h°rbaren Verk¢gnd-i gungswort get
und-J e, daC er in die AKri si s i ko rnndgieserSikuatonwi rd Aendzeit|
des unbedingten Preisgegebenseins trifft der SchuC der
seinen Daseins-Kern und sprengt den zernichteten fiir einen Herzschlag lang in

unbeschreiblich intensiwiddreédndenr ni¥e@ferbamy f . Das alde
kann man nicht willentlich hernieder ziehen und nicht in die eigene Personlichkeitskultur

hineinverarbeiten... Man kann sich nur als Hohlraum eines Vielleicht-Er ei gni ssé&s wi ssenf

so hat Wolfgang Philipp*’di es e AExi st en zystisthenRbngesn kA mi t m
charakterisiert. die sich allerdings auch mit Apietistis
vor allem in Nordnassau eine Rolle spielte. Dieses Diffe
und AEvangel i umfi, zwischuennd Kailrsc hAelL eailbs CA\toilsktsikfi rfcehherit e auch
Ausblendung von sozialwissenschaftlichen sowie religions- und soziokulturellen Beziigen,

die der eigenen Position entgegen standen: AGemeindefd wurd
und Sakramentd ver e nlgprile\orodinutgales iEthos vor dds Doginae | i

und den Kultus als einem Grundverst2ndnis von Aprotestant.i
fur das Pfarramt anbelangt, so war diese vor allem auf die Rolle des Schriftauslegers

ch
re
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(Exegeten) und Predigers konzentriert. AVer k¢ndi gungfi |l autete die Zielformel f
Unterricht und Seelsorge als der wichtigsten pfarramtlichen Grundfunktionen.

ATechnokratischefi Kirchenreform?

Die Frage nach dem Aerkenntnisleitenden Interessef einer a
Betrachtungsweise von Religion und Kirche beruhenden Kirchen- bzw. Strukturreform wurde

besonders im Umkreis der sogenannten AKritischen Theorief
(Horkheimer, Adorno, H. Marcuse, Habermas) gestellt. Stichworte sind hier z.B.

Ageschi chtrsdloissei eGemregfi, Atechnol ogische Verwertbarkeitf unc«
Het er oroRE leifigi on erscheine in funkti oNaatluerri Buentdr acht ungswei s

nicht als eine produzierte und damit veranderbare und veréanderungsbedirftige Geschichte.

Ei ner oktreadtimmchen Kirchenreformidi gehe es um ASubordinati on
Zweck, Loyalitat gegentiber dem Auftraggeber in einer Selbstbegrenzung auf den Bereich

sozialtechnischer Arbeit, Verzicht auf Normsetzung, Preisgabe einer fundamentalen

Alternativpra x i s und Aufgeben der | dee von einer abesseren Welt'
Kirchenreform verzichtet auf die Entwicklung einer Alternativpraxis und leistet

systemstabilisierende, dringend notwendige Sozialarbeit".*

Al's Beispiel f¢aheilkier dhenxtheafokrmia igi |t z.B. die Einrichtun

und Gemeindeverbanden.

AKritische Theoried und Kirchenreform

Al l erdings wurden in den 1960er Jahren vor allem von jg¢nge
die dann als ATec hnuonkkrtaitoineafl edie nBuentzriaecrhtteu nAgfs wei se von Rel i gi
kirchlichem Handeln vor allem Elemente der sogenannten AKr
AFrankfurter Schuled (Adorno, H. Mar cuse, Habermas), wie m
dieser Zeit tauchten auchaufdemFeldder AStrukturreformiA von dort hergeleite
mit Leitmotivcharakter (z.B. AEmanzipationfi, ADemokratisie
I nteressefd) auf. Zun?chst waren sie eher ASignalefi oder AA
ABegri ffefi; \elsnochenausgegoten. Bemmoch trugen die theoretisch-

hochintellektuellen Diskussionen mit ihrer ATribunalisieru
Destabilisierung bisheriger kirchlicher Grundiiberzeugungen und traditioneller Strukturen

vonKircheundGe mei nde bei . Parolen wie Aherrschaftsfreier Diskur

verbundenen Aufbl2@hung des Gremienwesens als Ausdruck von
gerade auch in Fragen der Strukturreform 1 oft zu langen Diskussionen, die der GieRener

Philosoph Odo Marquard®s ar kasti sch so AaufgespieCtfi hat: ABei Handl un
Normen, Individuen gentigt es nicht, wenn sie nur konventionell existieren. Daflir wird 7 in

reprasentativen Trends der Gegenwartsphilosophie: bei den Diskursphilosophen

transzendentaler oder universalpragmatischer oder transzendentalpragmatischer oder

konstruktivistischer Couleur i ein quasiinstitutioneller Rechtfertigungskontext angeboten,

namlich der Rechtfertigungsdiskurs: In ihm darf und muB3 sich i in idealiter herrschaftsfreier

Kommunikation, doch unter Konsensdruck i alles rechtfertigen. Die, die diesen Diskurs

fuhren und seinen Konsensdruck betreuen, verwalten das Rechtfertigungsverlangen. Sie

sind dann das groRe Uber-Wir der Wirklichkeit: jenes absolute Gewissen, das alles in der

Welt zu haben hat, d. h. , vor dem sich alles rechtfertigen
sondern AKonfliktid gilt jetzt als Grundkategorie des Zusa

Auch in der EKHN nahm in den 1960er Jahren im Kontext der Kirchen- bzw. Strukturreform

dieAuff assung zu, daC AReligionfi und AGesellschaftfi auch eine
bedurfen, wenn einem in Irrationalismus und Theorieabstinenz umschlagenden und zu B
gesellschaftlicher | rr el gewehrnwerdenesolldSohattelzB.en AAkti oni smusi

Dieter Stoodt (Herborn/ Frankfurt am Main)? zu diesem Zweck den u.a. von George Herbert
Meadund von J¢rgen Habermas pra2azisierten Begriff der Asymbol
geeigneten Vermittlungsbegriff in die religionspadagogische Debatte und von da aus auch in
die Kirchenreformdiskussion eingef¢ghrt und die These vertr
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I nterakti on, di e Havber mas meint fi, sei Aim Sinne unseres [ =
Angel e g &HAummdest difigenuine AKr i t i s che Tnjamio MiHerkheifiey. Be
Adorno) hatte, so Hermann Deuser®*, immer schon eine sich von der Sache her

aufdrangende N2he zu theologischen Motiven, wobei ATheol og
mit Religion und schon gar nicht mit Kirche als der Religionskritik unterliegende Phanomene.
ATheol ogie repr2sentiert immerhin und wider allen Zeitgeis

damit Metaphysik. Durch den wissenschaftlichen Fortschritt ndmlich schien Metaphysik

Uberflussig zu werden i allerdings um den Preis der Nivellierung allen geistigen

Kritikpotentials in diesen ProgreC selbst.fin Vor allem die
Modernitat und Barbarei im Faschismus (und Stalinismus) seit den dreiRiger Jahren zwang

zum Insistieren auf einer Kritikféahigkeit, die gerade nicht aus den allen Widerspruch

verschlingenden Verhéltnissen, denen die Menschen ausgeliefert sind, hergeleitet werden

konnte. Genau diese widersprichliche Situationsbestimmung macht das Pathos und die

emphatische Begriffshildung Kritischer Theorie aus, weil sie sich mit den modernen

Rationalisierungen und Funktionalisierungen aller Lebens- und Denkwelten um alles in der

Welt nicht abfinden will."

Auf die n2ahere Geschichte des Terminus Alnteraktionfi (verw
soziale Beziehung, soziale Rolle) kann in diesem Zusammenhang nicht ndher eingegangen

werden; der Begriff verdankt seine inhaltliche Fullung auch den jeweiligen soziologischen

Theoriebildungen. Vor allem Habermas hat die der sprachlichen Dimension in sozialen

Prozessen grof3e Aufmerksamkeit schenkende amerikanische Kommunikationsforschung

aufgegriffen, auch mit dem Ziel, den Marxismus in eine sich empirischer Kontrolle

unterwerfende AGeschichtsphilosophi e®8en prakti scher Absi ch
mehrschichtigerBegr i ff ASymbolische I nteraktioni hat es mit dem Ai
einer GesellschaftfA zu tun; sie ist auf die grundlegenden
Al hr umfassendes Ziel ist ... Emanzipatign und I ndividuier
herrschaftsfreier Kommunikation.fi Es geht also um die spra

unserer Gesellschaft geltenden und gelten sollenden Werte und Verhaltensmuster mit dem
Ziel einer Wiederherstellung emanzipatorischer Praxis durch Reflexion auf das in der
gegenwartigen Gesellschaft verdréangte und unterdriickte transzendentale Interesse an
dieser emanzipatorischen Praxis.

Die von Habermas intendierte verniinftige kritische Theorie, aus der sich der Fortschritt der

Emanzipation ergeben soll, ist in einem Interesse an dieser Theorie begriindet. Habermas

folgt hier, wenn auch in anderer Form, Herbert Marcuses Weg von der politischen Okonomie

in die Psychoanalyse Freuds, deren latent gebliebenes revolutiondres Potential freigesetzt

werden soll, um fir die entschwundene 6konomische Begriindung einen Ersatz zu schaffen.

Tritt die Psychoanalyse so in den Dienst der Erneuerung marxistisch-revolutionarer

Hoffnung, hat sie die Aufgabe, die Aufdeckung und Uberwindung repressiver Strukturen

gegenwartiger Gesellschaft herbeizufiihren, so wird damit auch das Anliegen der

symbolischen Interaktion von Habermas deutlicher, daf? dadurch das Uber den unbewuf3ten

Mechanismus seiner gesellschaftlich bedingten Verdinglichung aufgeklarte Subjekt sich in

einem Akt AtlreansSzdrbdsemnmted | exi onfi von diesem Mechani smus bef
Atranszendentale Selbstreflexionfi als emanzipatives Gesche
Gesellschaftstheorie zu verstehen ist, wobei das Subjekt des Interesses an

emanzipatorischer Praxisinletzt er I nstanz die reichlich abstrakte AMensch:
Das Interesse an emanzipatorischer Praxis hat bei Habermas also letztlich den

ontologischen Status einer rein kontingenten Faktizitat. Auch darf die Rezeption und

methodologische Interpretation der Psychoanalyse nicht dariiber hinwegtauschen, dal die

betreffenden psychoanalytischen Elemente eben philosophische (1) Elemente sind, weil sie

Elemente der transzendentalphilosophischen Naturphilosophie (vgl. Carl Gustav Carus,

Eduard von Hartmann) waren,e he si e durch deren AEntzauberungfi psychoanal
Elemente wurden.?®

124



Demgegeniiber hat z.B. Dieter Stoodt den auch fur die Kirchenreformdiskussion der 1960er

Jahre wichtigen Versuch unternommen, den Habermasschen Beg
I nt er alkdieidamald alsfzentrales kultur- und religionspolitisches Problem geltende

Vermittlung zwischen Religion, Gesellschaft und Politik dadurch fruchtbar zu machen, daf3

die von Habermas unternommene AEntmythol ogisierungfi Mar xsc
dadur ch noch einmal entmyt hol imiierFunktontalswur de, daC ARel i gi onf
Afruchtbares und positives Gegeng¢bef,aBaimm Handl ungstyp der
Sinne der Funktion, die bei Habermas die transzendentale Selbstreflexion einnimmt,

expliziert wird, und zwar in kritischer Auseinandersetzung mit neomarxistischer,

technokratischer, humanistisch-i nt el | ekt uel | er und auch Abarthianischefi Rel
neomarxistische Geschichtsphilosophie eher religionskritisch, versucht Habermas,

Metaphysi k und Religion durch Atranszendentale Selbstreflexion
Stoodt AReligionfiA als Aindividuell e, emotional besetzte un
bestimmte Deutungs- und Wertsysteme, die eine Gesellschaft integrieren”, gerade auf den

Ainstitutionellen Rahmen der Gesellschaftf, d.h. auf die A
eigentlich wollen und wollen d¢rfen, und was unter uns gel
unserer verhaltenssteuernden aktioa dieHabeorommen. ADi e symbolische
mei nt , ist im Sinne unseres An%Und:8aldie eine religi®se Angel e

symbolische Interaktion in Gang gesetzt und sollen viele Menschen in diesen Prozel}

hineingezogen werden, so muf3 sie auch institutionell abgesichert sein! Sie bedarf eines

AAktionsraumesid, ¢ber den Habermas keine gen¢ggende Auskunf
nimmt den durch die Institutionalisierung von Religion in der Kirche gegebenen Aktionsraum

in Anspruch. Hier liegt eine wichtige Anknupfungsmdglichkeit auch fur kirchliche

Strukturfragen! Im Blick auf die Strukturreformdiskussion kénnen diese Uberlegungen noch

durch Aufnahme von Elementen einer funktional verstandenen Interaktion (z.B. Talcott

Parsons) noch erweitert werden (s.u.).

Vergleicht man diese durch elitdre Konstrukte hochintelligenter Problembeschreibungen und
Ldsungsvorschlage bestimmte Diskussionslage der 1960er Jahre z.B. mit den vor allem
auch frihbarthianisch-differenztheologisch begriindeten, dem von Aufklarung und
Liberalismus bestimmten Verfassungsdenken des Neuprotestantismus gegeniiber kritischen
Strukturentscheidungen der Kirchenordnung der EKHN von 1949 und der darauf
basierenden Lebensordnung, dann entsteht nicht nur sprachlich der Eindruck zweier hdchst
unterschiedlicher Welten! Auf der anderen Seite eigneten sich in der Alltagspraxis 6fters
verke¢rzt rezipierte Elemente AKritischer Theoriefi zwar f ¢r
kirchlicher Strukturen; sie taugten aber z.B. wegen ihres hohen Abstraktionsgrades fur
praxisgerechte Reformvorschlage oft nur wenig. Es gab manche Zweifel, ob sich ein solcher
Theorieaufwand tberhaupt lohne, realisiere doch die Kirchenorganisation Zwecke, die ihr
nicht von der Theol ogie, sondern von der Gesellschaft dikt
Unterwirfigkeit unter die kirchenfremde Funktionsbestimmung wird von der Masse der
Kirchenverbandsmitglieder und den gesellschaftlichen Grof3organisationen, die keinerlei
Bedirfnis nach Theologie verspiren, groRziigig honoriert. Scharf und tberspitzt formuliert
bedeutet dies: Die Kirchenorganisation IRt sich von den Theologen nicht ins Handwerk
pfuschen. Zu ihrer Reproduktion und Stabilisierung ist die Theologie von geringem Wert.
Dabher ist es prinzipiell falsch, Theologie und Kirche zu identifizieren... Wenn einer
Religionskritik betreiben will, dann muR er ... an den konkreten Funktionen der Kirche
(ansetzen); nicht aber an der akademischen Theologie. Die Kritik muf3 jedoch zugleich
praktisch sein; sonst wird sie integriert und zum reizvollen Stimulanz fur allerlei aufregende
Diskussionen zwischen Modeatheisten und Hobbychristen umfunktioniert.” 2

AFunktionale Theoriefi und Kirchenreform

Fand im Blick auf die Kirchenreform die ADifferenzstruktur
dialektisch-spannungsreichen Ausdruck im theologischen System Karl Barths mit seinem

Ansatz bei der absoluten Andersartigkeit des Wortes Gottes gegentiber dem Menschen, der

empirischen Kirche und der Gesellschaft, und wurde diese Differenzstruktur auch in
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neomar xi stisch beei nfslclh@tndin ,VeAtsaictremk red tniegk rKiitrichenr ef or m
abholden theologisch-sozialphilosophischen Theoriebildung im Rahmen der (oft eklektisch
rezipierten) AKritischen Theoriefi benutzt,
sozialwissenschaftliche Theoriefragmente, vorabe i n e Afunktionalistis
als Deutungsmodelle fir kirchliche Strukturfragen ins Spiel zu bringen.

tanden demg

so S
ched Betrachtun

Diese AFunktionalismusrezeptioni bildete dann auch einen d
ipnerhalb der Kirchenreformdiskussion nicht nur in der EKHN:VHandeIt es sich, wie man von
Al inksidn h°ren konnte, beim AFunktionali smusfi um nichts and

technokratische Stabilisierung des Status quo der Kirche? Oder handelte es sich bei dieser

Kritik am AFunkteino mMalpiekmugfenem éiSmzi ol ogi sierungfi unseres
BewuCt sei ns, in der sich die AKlassenherrschaftida der sel bs
zur Geltung bringt; n2mlich die der Alntellektuell eni, spe
Gefolgschaft in Padagogik, Publizistik und Theologie i so z.B. Helmut Schelsky?*® Nicht

Weni ge, die sich damals auch im kirchlichen Bereich zum Th
Funktionfi der Kirche oder zum AFunktionalismusfi 2uCerten,
distanzierender und kritisierender Absicht. Dabei machte es wenig aus, ob der

Funktionsbegriff z.B. mehr im Sinne von Bronislaw Malinowski auf menschliche

Grundbedurfnisse oder mehr im Sinne von Talcott Parsons auf das Gleichgewicht des

betreffenden Systems bezogen wurde. In der Strukturdebatte der EKHN wurde das Wort

zunehmend im Sinne von Aaufgabenbezogenii, Aaufgabengerecht
Abed¢rfnisbezogenfi gebraucht, wobei auch die Erfahrung von
im Studium Uber Wesen und Gestalt der Kirche theologisch gelernt hatten und was z.B. in

der Metapher vom ALeib Christid ausgedrg¢ckt ist, in den pf

volkskirchlichen Wirklichkeit kaum wiederfanden, eine Rolle spielte.31 Sie suchten nach

weiteren, Uber die theologischen Beschreibungsformen hinausgehenden Kategorien fir das,

was sie als Kirche tats2chlich vorfanden: ADie meisten pra
Jugendarbeit oder ihre Seelsorge, ihre Erwachsenenbildung und ihre diakonischen

Tatigkeiten lieBen sich namlich rational anscheinend auch dann rechtfertigen und tatkraftig in

Angriff nehmen, wenn man den theologisch-ekklesiologischen Begriindungen nicht voll

zuzustimmen vermochte. Die soziologische, speziell die funktionalistische Betrachtung der

Kirche und ihrer Aufgaben konnten so zur Zusatzlegitimierung oder auch zur

Ersatzlegitimation fur theologische Begriindung der eigenen Arbeit in der Kirche verstanden

und in Anspruch genommen werden."*

Waren die klassischen protestantisch-t heol ogi schen Denkwestlicceen auf die als Aeig
Auftrag der Kirchefi verstandene Wortverke¢gndigung und Sakr a
die AAuferbauung des Leibes Christifi, so fragte die Afunkt
Betrachtungsweise auch nach Interessen, Bedurfnissen und Aufgabenstellungen, die sich

neben einer solchen theologischen Bestimmung fur die betreffende konkrete kirchliche

Handlung erkennen lieRen. Solche Handlungen erfullten auch eine Reihe von

Agesellschaftlichen Funktioneni; a u CeDiakdoeien wur de deut !l i ch,
sich im Aktionsraum von gesellschaftlichen Funktionen vollziehen. Kurz: Die funktionale

Betrachtungsweise zeigte den doppelten Aspekt der kirchlichen Handlungen, die

theologische Sinngebung und ihre soziale Funktion, die Notwendigkeit der theologischen und

der religions-unspezifischen gesellschaftlich-funktionalen Sachgerechtigkeit auf, was in nicht

wenigen Fallen auf das Unversténdnis der Theologen traf, obwohl z.B. die funktionale

Betrachtungsweise auch einer sich im beruflichen Alltag demotivierend auswirkenden

Entgegensetzung von ABed¢rfnisorientierungid und Aeigentlic
durch den Hinweis auf die schon i mmer vorhandene Verfl ocht
theologischen Zwecken mit Ageselrfeskoineft|l i chen Funktioneni
In vielen Diskussionen wurde von Kritikern darauf hingewiesen, dal3 es sich bei der

Afunktionalen Betrachtungsweisefi im Sinne einer AFunktiona
ekl ektische Verarbeitung einzel neinsgedamteeekune ei ner AFunkti on
eine ABetrachtungsweisefi (APraxistheoriefi) als um eine ATh
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Karlklwi I hel m Dahm hat auf die jeweiligen Motive beim Zugriff
einer APraxistheori®fi aufmerksam gemacht
a)Denmeisten Nut zern ging es dabei um di e Gewinnung eines Hand|

sogenannten gesellschaftlichen Funktionen der Kirche sollten nicht nur erhoben und

beschrieben, sondern sie sollten als Aufgabe bewu3t gemacht, bejaht und kritisch-

konstruktiv in Angriff genommen werden... Eine solche Konzeption brauchte eine formelhafte

Kennzeichnung, die ihre Intention schlagworthaft verdichtete." Es ging hier nicht so sehr um

die Kriterien Awissenschaftlichen Wissensfi, sondern um ein
Kategor i e, al so um so etwas wie eine APraxistheorietf.

b) Sodann diente das Wort AFunktionale Kirchentheoriefi zur
Konzeption von solchen kirchentheoretischen Ans2tzen, di e
Theori ef d e rchulerermwickeften.intder Prax$ spielten allerdings

Grenzziehungen zwischen gesellschaftskritisch-marxistischen und funktionalistischen

Argumentationsweisen ofters weniger eine Rolle. Da wurden funktionalistische, kritisch-

theoretische und selbst orthodox-marxistische Argumentationsstiicke praktisch miteinander

vermittelt, ohne ihre Vermittelbarkeit theoretisch im Sinne des wissenschaftlichen Wissens

zu problematisieren.

ADer funktionale Ansatz erm°glicht offensichtlich eine Art
mittlerer Reichweite, die einerseits im Blick auf das handlungsorientierte Alltagswissen,

andererseits aber auch im Blick auf wissenschaftliches Wissen sowohl transparent als auch

abgrenzbar sind. Abgrenzen muf3 sich eine funktionale Theorie in der einen Richtung gegen

eine Beschrankung auf die Funktion, einem eklektisch zusammengetragenen Biindel von

handlungsrelevanten Teilsticken des Wissens den zusammenfassenden Namen zu geben;

sie mul3 vielmehr diese Teilstlicke in einen systematischen Zusammenhang bringen und

Verknupfungsmaoglichkeiten mit anderen theoretischen Systemen herstellen... In der anderen

Richtung muf sie sich abgrenzen gegen die Sogkréfte einer zu starken Abstraktion im

Bereich des wissenschaftlichen Wissens." Ob diese Einsichten in heutigen Strukturdebatten

immer beachtet werden?®

Al ndividualisierungf und Kirchenreform

Mitte der 70er Jahre war die hohe Zeit der Strukturreformen zunéachst einmal vorbei.

Beherrschten vorher Karten und Graphiken das Amtszimmer des Strukturreferenten der

EKHN bis unter die Decke, so waren es dann eher hiibsche Gemalde des kinstlerisch sehr

begabten Kollegen. Ein wichtiger Beamter des Hessischen Kultusministeriums hatte hinter

seinem Schrank im Amtszi mmer einen Zettel angebracht, den
sechs Stadien der Planung: Begeisterung/ Erntichterung/ Panik/ Suche der Schuldigen/

Bestrafung der Unschul digen/ Auszeichnung der Nichtbeteil:]
Allerdings ging der sich konservativ oder progressiv gebende Ausbruch aus der tradierten

Volkskirchlichkeit weiter!

Theologisch und politisch eher konservative Positionen vertrat die Mitte der 1960er Jahre als

Protest gegen eine AZeitgeistthe-edmekaed gegr¢ndet
gepr2gte und unter Berufung auf dd@&ibeluhKki rchenkampf
BekenntnisfA aufrufende ABekenntni €bewegung aKein

, vor al
ZU e€eine
nderes E

D St D

Eher progressive Ansatze, bei denen der Vorrang des Wortes Gottes durch das Interesse an

seinen konkreten Wirkungen abgeldst wurde, finden sich seit Mitte der 1960er Jahre in der

Parteinahme f¢r sozialistische Positionen im Sinne der ATHh
Dorothee Sélle, Jirgen Moltmann und Helmut Gollwitzer. So {ibersetzte Dorothee Solle®

Gott in existentiale, ethische Kategorien. Jiirgen Moltmann® verkiindete im Anschluf? an

Ernst BlochGdmei ABriidabs Akonkrete Gestalt gelebter eschat
Hof fnunght. Hel mut Goll witzer wurde zum Berater der AAuCerop
(ApO) und Studentenrevolution in Berlin, denen die Aufnahme des Neomarxismus
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theologisch und politisch sachgem®#C erschien. Gollwitzer b
Christenheit, die ihren von Christus herkommenden Namen verdient, links stehen muf3, d.h.

gegen Verhaltnisse der Knechtung und Ausbeutung, fir Demokratisierung und die

Zukurzgekommenen, daC sie dafg¢r selbst als aChristengemein
Gesellschaft darstellen muGC, die hinauswirkt auf den m°gli

Zu den Phanomenen, die Anfang der 60er Jahre einen mentalititsmaRigen Wandel von der
Kirchenfreundlichkeit zur -kritik andeuteten, gehort auch Thomas Luckmanns Einspruch
gegen die Verengung der Religionssoziologie auf Kirchensoziologie; eine Beschrankung der
kirchlichen Sozialforschung auf die Merkmale expliziter Kirchlichkeit habe nur eine

Aungen¢ggende Verankerung in der #Inl gemeinen soziologischen
Wiederaufnahme von Ansétzen liberaler Theologie wandte sich z.B. Trutz Rendtorff** gegen

die Gleichsetzung von Entkirchlichunmgn und Entchristlichung
Kirchlichkeit oder nichtkirchlichen ChristlichkeitfA stehe

im Gefolge der christlichen Aufklarung. Die Hypothesenbildung der religionssoziologische

Forschungen oft besti mmenden A Sightete sicmmichte or i e von Ni kl as L
mehr nach Adogmatischeni Positionen, sondern nach dem Verhb
Kirche, also nach den Motiven und Erwartungen der Befragte
Rahmentheorie einer Theologie, die nicht mehr wirklichkeitsfremd, sondern

Handl ungswi ssens &HKart: Die Kirehe im Protestantisneus efischeint

pluralisiert und individualisiert, um die wichtigsten Schlagworte der damaligen Diskussion

aufzunehmen. Allerdings sollte Ernst Langes™® Einwand hier auch im Blick auf

Strukturvorstellungen und -wiinsche nicht tiberhért werden:ADi e gr oCen positionell en

Theologien ... abstrahieren von der umstrittenen kirchlichen Realitat und erfinden die Kirche,

die Praxis des Glaubens, auf die sie sich beziehen, immer gleich mit.i Kur z : Ei ne

Aposi tifwinkttiionml efi Sichtweise von Kirche, die lediglich fr

Strukturen und Handlungsformen der gesellschaftlichen Situation angemessen sind und

welche Notwendigkeiten der Kirchenentwicklung sich daraus ergeben, erschien genau so

defizitar wie eine Adogmat i s c-theofdogisthe Erageniued der Kirche, die p
humanwissenschaftliche Perspektiven vernachlassigt. Es geniigt nicht, bei der Entwicklung

der eigenen Position gleich die Kirche mit zu erfinden, die ihr gerecht werden soll!

Ob in der fr¢hen NachiSriheid £4e iotd ee hSai hew lifeHiu AdBiawa th n
theologische Situation besti mmten: Beide verstanden, wenn
Gottesid als Gegeng¢ber v BeidekKechnateh ien Grundd noGeiishe | | schaft .

mit einer Pluralisierung der Gesellschaft, die sich dann z.B. in der SPIEGEL-Umf r age AWas

gl auben di e *DSdankdindigte. HehsiDieter Bastian® resiimierte

moderni sierungstheor et i saoflsich sdlbBtgestellte chridgtiche seel enal | ei n
Individuum verlauft sich im Irrgarten privater Religiositat, wenn es Theologie und Kirche nicht
gelingt, stabile neue Sozial formen des Glaubens anzubieten

Fur das Verstehen dieser Vorgange wurde das Modell eines Prozesses der
Agesel |l schaftl i ch HeiteAds Isndlick alifelie fanktionalediffaremaiefie

Gesellschaft wurde der bisher vorherrschende Begriff ASaku
Alndividual isierungf als zeffAbDamet Beuvutdurgskastegbsi deabgel
Wahrnehmung Rechnung getragen, daf} es neben der funktionalen Differenzierung zu einer

akulturellen Pluralisierung6 gek-omimen ist, daC es eine Vie
Selbstdeutungen gibt, die gleichberechtigt nebeneinander bestehen... Andererseits wird

unter dem Stichwort aReflexivit2to die Situation der I ndiyv
riskanten Freiheit (Ulrich Beck). Es gibt keine andere Wahl als zu wéhlen, das eigene Leben

istT im Vergleich zu archaischen, traditionalen und sogar frihen modernen Gesellschaften -

iweitgehend aentbetteté (Giddens), die Konstruktion von 1|d
Aufgabe. Selbst wenn bei dieser Konstruktionsarbeit auf vorgegebene, gestanzte Muster i

darauf zielt etwa die Thesevondera Mc Donal di si erung6 (iRitzer) der Gesell scha
zur¢sckgegriffen wird, so bleibt es doch eine individuelle

auch wenn ihr Gewicht bei den einzelnen Forschern verschieden bewertet wird. Das alte

128



Problem des Verhaltnisses von Individuum und Gesellschaft taucht in immer neuen
Variationen wieder auf!

Damit ist in Kiirze die Situation beschrieben, der sich um 2000 ein Nachdenken Uber das

Thema AKirchenreform" gegen¢ber sah. In der sich wieder ei
EKHN herrschte fast eine Aapokalyptischef Stimmung vor: Al
sich das Bild unserer Gesellschaft nahezu véllig verédndert. Das einzig Besténdige ist der

Wandel"! So dramatisch, fast apokalyptisch beginnt der Bericht einer 1988 von der

Kirchenleitung der EKHN an den Fachreferenten der Kirchenverwaltung vorbei berufenen

APerspekti v ommies sliaomiit AZeitgenossenschaftfi signalisiert:
Awandel i, APostmoderned, AlndividualREsderdagd, ADifferenzi
Arbeits-oder der I ndustriegesellschaftfiA usw. Nebe theoretischi
allem auch praktische eine Rolle (z.B. Ausbau A¢gberparochi
I'm Blick auf die Vorschlage der genfilnanftdatn APer spekti vkommi
hier ASubjektivitatfA zur theologischen Zentralkategorie ki
So wird z.B. die AGemeindefi als AVermittlungsagentur im Ko
handlungsfa2higer Subjektef ver s taaf aigbmen . Die Norm f¢r ARelig
Entscheidung beruhende, authentische protestantische Gewissensreligion in pietistischer

oder (meist) aufklarerischer Auspragung. Konsequenzen im Blick auf Gestaltungsfragen sind

dann z.B. unterschiedliche Mitgliedschaftsverstandnisse und Mitgliedschaftsformen, um den

Subjekten mit ihren unterschiedlichen Lebensbeziigen und Frémmigkeitspragungen gerecht

zu werden.

Die Subjektivitatskategorie spielt also nicht nur systematisch-theologisch, sondern héchst

praktisch auch in den Konzepten kirchlicher Gestaltung eine wichtige Rolle. So ist z.B. bei

den Versuchen, die Bedeutung der Parochie zugunsten von tibergemeindlichen

Spezialdiensten zu relativieren, Ulrich Becks ARisikogesel
Argumentation und Legitimation geworden®*Da ¢ di e ARi si kogesellschaftfid zugleich
AErl ebnisgesellschaftfi verstanden “wmachzdweisenkann, versuchte G
Der Apostmoderned Mensch mache, mit i mmer neuen potentiell
Lebenszielen und Lebensentwiirfen konfrontiert, das AEr |l ebenfi sel bst zu seiner
Lebensaufgabe; das Leben selbst wird zum AErl ebnisprojekt.

eines soziologischen Feuilletonismus erhoben wird, sei nicht verschwiegen.®?

Problematisch werden solche Rezeptionen besonders dann, wenn der

Individualisierungsbegriff im Sinne einer Befreiung des einzelnen aus der Abhangigkeit von

der Gesellschaft (natlrlich auch von der Kirche) verstanden wird. Aber selbst fur Gerhard

Schulze ist es Aempirisch of freunukdigneddughdieda ¢ di e I ndividuen
neuen Mdglichkeitsrdume schiel3en, sondern an existierenden Schemata sich ausrichten. Im

rauhen Wind der Individualisierung gruppieren sie sich um soziokulturelle Fixpunkte". Aber:

Sel bst wenn bei dieser KomtAskziohultonr &ll Inei Fii dpankten al
Orientierungsmuster eine Rolle spielen, selbst wenn dabei auch auf vorgegebene, gestanzte

Muster (AMcDonaldisierungf der Gesellschaft) zur¢ckgegriff
auch eine individuelle Leistung, die hier zu erbringen ist, auch wenn ihr Anteil bei den

einzelnen Forschern verschieden gewichtet wird, wobei auch alte Milieutheorien usw. wieder

auftauchen.
Eine SchluCbemerkung: Nicht nur ein Blick in Gemeindebl 2ttt
imSinnevon ABeliebigkeitfiAi heute eine wichtige Signatur kirchl

satirisch formuliert: Sokrates, Goethe, Walt Disney, Simmel, Marx und Mao, Barth und
Drewermann, Feminismus, Vollwertkost, indianische Erdreligion und Okkultismus,
psychowabernde Cafeteria-Religion und umweltverziickte Klimareligion: andersartig, aber
gleichwertig?! Wen wundert es, wenn in Fragen kirchlicher Gestaltung und ihrer Reformen
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nach dem Motto verfahren wird: Die Subjekte sollen aus der Vielzahl der religiésen und
kulturellen Glaubensiiberzeugungen und Lebensgewohnheiten ihr eigenes religidses und

kulturelles Selbstverst&andnis zusammenstell en, was auf ein
hinauslauft. Liegt hier aber nicht ein individualistisches MiRverstdndnis von Religion und 5
Kultur vor? Das Werden der Personisti b e i aller notwendigen Betonung der ASubj

stets auch mitgepragt von der Gruppe, der der einzelne angehort. Damit stellt sich die Frage
nach der Bedeutung der Institution auch fur evangelisches Glauben und Handeln wieder
neu.
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Die Nassauische Union von 1817

Der auch in kirchengeschichtlicher Hinsicht mehrdeutige Be
Einigungsbestrebungen zwischen christlichen Konfessionen tiberhaupt bezeichnet seit dem

19. Jahrhundert im protestantischen Verstandnis vorrangig die aus religionskulturellen und

auch politischen Griinden erfolgten Versuche, die konfessionellen Spaltungen innerhalb des

Protestantismus (z.B. zwischen Alutherischid und Areformier
Relativierung der konfessionellen Differenzen z.B. durch die eher an praktischer Frommigkeit

als an Dogma und Kultus interessierten Zeitstromungen von Pietismus und Aufklarung

spielten die mit den napoleonischen Gebietsveréanderungen (Reichsdeputationshauptschluf

1803, Rheinbund 1806, Wiener Kongref3 1815) zusammenhangenden Bestrebungen, in neu

abgegrenzten Territorien konfessionell unterschiedliche Gebiete zu integrieren, eine wichtige

Rolle. So umfafite das neu gebildete Herzogtum Nassau mit seinen ca. 120.000 Katholiken,

82.000 Lutheranern und 79.000 Reformierten 39 zuvor auch konfessionell verschiedene

Gebietsteile. Waren bislang als Folge des Augsburger Religionsfriedens von 1555 und des

Westfélischen Friedens von 1648 die konfessionellen Verhéltnisse bis zum Ende des Alten

Reiches 1806 staatsrechtlich festgeschrieben, so gingen jetzt die Hoheitsrechte auf die

jeweiligen Landesherren tber, was faktisch im Blick auf den Protestantismus auch eine

konfessionelle Vereinigung von bisher lutherischen und reformierten Gebieten rechtlich

ermdglichte.

Die erste solcher Unionen zwischen Lutheranern und Reformierten wurde am 11.8.1817 im

Herzogtum Nassau beschlossen! War diese sogar das Vorbild fir die bekannte preuf3ische

Union? Auch wenn das eine Uberschatzung Nassaus bedeuten sollte: Es gab

Wechselwirkungen zwischen Nassau und Preuf3en!

Ging in PreuRen die Union eher auf eine personliche Entscheidung des Kdnigs Friedrich

Wilhelm lIl. zuriick, so reichten in Nassau der lutherische (G. E. Ch. T. Muller) und der

reformierte (Fr. Giesse) Generalsuperintendent (auf Anregung des Regierungsprasidenten

Kar | Il bell s?) am 29.6.1817 Vorschl&age zur Vereinigung der
beide protestantischen Religionsteile in dem Wesentlichen ihres Bekenntnisses

Ubereinstimmen, so vereinigen sich dieselben dahin, daR3 sie von nun an nur eine Kirche im

Herzogtum bilden, welch-ehdéenstNambd &ehaprpgehi Eshentsprach
nassauischer Tradition, zur Beratung grundlegender innerkirchlicher Entscheidungen

Synoden der Geistlichkeit einzuberufen. Dies erfolgte (auf Anregung Karl Ibells?) durch die

beiden Generalsuperintendenten. Am 5.8.1817 trat die aus 38 Geistlichen bestehende

Synode im Priifungssaal des Padagogiums in Idstein zusammen. Was den Ausschlag fur die

Wahl dieses Ortes gegeben hat (friherer Regierungssitz? Empfehlung durch Ibells

Schwager Pfr. Koch von Ildstein? Genligendes Raumangebot?), ist unklar. Karl Ibell, der die

Synode leitete, enthiillte gleich den eigentlichen Verhandlungsgegenstand der Synode: die

Vereinigung der beiden protestantischen Kirchen Nassaus. Auch er wies auf das faktische

Vorhandensein einer Lehrunion hin; die beiden Konfessionen seien nur noch durch einige

aufRere Unterscheidungszeichen getrennt. Eine Beratung darlber, ob die Union méglich und

wiinschenswert sei, sei unnétig, weil jeder Synodale bereits seine Auffassung dartiber

gebildet habe. Deshalb bat er, diejenigen Synodalen, welche fur die Union seien, méchten

sich von ihren Platzen erheben, was alle taten! Diese Zustimmung der Synode bedeutete

allerdings nicht den Beschluf? der Union i dies war dem Herzog vorbehalten i, sondern eine

gutachtliche AuRerung. Das Unionsedikt, das Herzog Wilhelm am 11.8.1817 unterzeichnete

und das am 23.8.1817 durch Veroéffentlichung im Verordnungsblatt rechtswirksam wurde,

war weithin das Werk Karl Ibells. § 1 des Edikts| aut et : AEs sind beide in Unserm Her z
mit vollig gleichen verfassungsméRigen Rechten bisher rezipierte protestantische

Landeskirchen zu einer einzigen vereinigt, welche den Namen der Evangelisch-christlichen

fuhrt. Die kirchliche Feier des Vereinigungsfestes wird am 31. Oktober d. J. mit allgemeinen

Riicksichten auf das folgenreiche Ereignis der Reformation in allen evangelisch-christlichen

Kirchen Unsers Herzogtums . .. begangen. A Das Vereinigungsf
die Union war durch die Verkiindigung des Edikts vollzogen.

Der Bekenntnisstand der Nassauischen Union ist im Edikt nicht angesprochen. Nach dem

Gang der Idsteiner Verhandlungen griindet er auf Bibel, Apostolikum und das nicht

134



statutarisch, sondern eher als Richtschnur verstandene Augs bur gi sche Bekenntnis (ALatente
Konsensusunionfi ) . Der eigentliche Kern der Union ist die evangel:
bericksichtigende, sich auf die Taufe und vor allem auf die zwischen den Konfessionen

bisher unterschiedliche Form der Abendmahlsausteilung (z.B. Oblaten oder Brot, das

Brechen des Brotes) konzentrierende Kultusunion. Zu den wenigen Festlegungen gehort

hier der allerdings unklare und zunachst fur die Konfirmation vorgeschriebene Gebrauch

Agr°oCerer Hostien (Brot) fi Kominunkanteregebrottenm Darrei chung an die
werden. Sp2ter kam hier die ABrothostiefi, d.h. als Hostie
das Brechen erm°glichenden Falz in der Mitte in | bung. Als
1843 ein bearbeiteter Auszug aus der KurpfalzischenKi r chenordnung von 1783 Ain der Ar:
daf’ von den Pfarrern nur bei den heiligen Handlungen der 6ffentlichen Taufe und der

offentlichen Austeilung des Abendmabhls die darin enthaltene Liturgie buchstéblich

beizubehalten ist, wohingegen alle tbrige in dieser Kirchenordnung enthaltene Formularien

zum beliebigen und freien Gebrauch ihnen empfohlen sindif.
Unionskatechismus erschien erst 1831. Was das Gesangbuch anbelangt, so war z.B. in

Nassau-Usingen, Nassau-Wiesbaden und seit 1794 in Nassau-Weilburg das von J. D. C.

Bi ckel 1779 herausgebrachte AUsingische Gesangbuchfi bis 18
Nassau-Dillenburg 1786 das Seelsche Gesangbuch Einzug hielt. Im Gebiet der heutigen

EKHN waren am Anfang des 19. Jahrhunderts ca. 50 verschiedene Gesangbucher in

Gebrauch. 1894 erschien f¢r Nassau das AEvangelische Gesan
der Bezirkssynode Wiesbadeni.

Als Verwaltungsunion war die Nassauische Union eine einheitliche Zusammenfassung

nachbarschaftlich abgegrenzter Ge mei nden und (dann ADekanatefdi genannten) |In
Nach dem AUnionsedi ktA von 1817 erhielt die Kirche Nassaus
vom 8.4.1818 ebenfalls als erste Landeskirche eine Kirchenverfassung, die den Beginn einer

Entwicklung zur kirchlicher Selbstéandigkeit bedeutete.

Von den Zeitgenossen wurde die Nassauische Union als ein Werk auf der Grenzlinie

zwischen Aufklarung und Romantik durchweg als Weg in eine neue Zeit begriit. In der

spater (1917)AUni ons ki rchefd gen anvortAaregungehwan Matthigsu f na h me

Merian 1667-1677 zu einer Bilderkirche umgestalteten ldsteiner St. Martinskirche sang im

Vereinigungsgottesdienst am 31.10.1817 der Chor:

ADarum feiern it Begeisterung
Weil dieses Liebe lehrt i
Wir kirchliche Vereinigung,
Von Furst und Volk geehrt:
O Vater, schau hernieder,
Vernimm den heif3en Dank!
Dich preisen unsre Lieder
Aus vollem Herzensdrang! f

Die Union und die christliche Simultanschule haben eine zeituberdauernde Lebenskraft
bewiesen. Die Verhillung des Bekenntnisstandes fuhrte spater zur Ausbildung von
Kirchenparteien, deren wichtigster theologiepolitischer Streitpunkt die Frage der

Verbindlichkeit von Bekenntnissen war. Die ARechtefi k2mpft
Bekenntnisses, ohne sie jedoch selber im Blick auf die geschilderten nassauischen

Verh2al tnisse klar formulieren zu k°nnen. Die ALinkefi und z
die APrinzipien der Reformationfi ein, die aber auch versch

Hinweis der AMittef, Mmamhselnl €vaingll| mumiddmgAggren, half ni
weiter.

ADaC unter der nassauischen Pfarrerschaft bis zum Jahre 19
Spaltungen auftraten, lag an der gemeinsamen Erziehung im Landesseminar

[Predigerseminar] zu Herborn; die Mitglieder der Jahrgédnge kannten einander personlich,

und das gute Einvernehmen ihrer Kandidatenjahre erhielt sich meist in ihrer spateren

Amt szei tfi ( PDiedgilteaudhimBliekaf das Friedberger Predigerseminar der

Hessen-Darmstéadtischen Landeskirche, das auch von Frankfurter Kandidaten besucht
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wurde. Zwar gab es in Hessen-Darmstadt, abgesehen von verschiedenen 6rtlichen Unionen
(z.B. Darmstadt) lediglich im Blick auf Rheinhessen eine explikative Union (Rheinhessische
Unionsurkunde von 1822). Neben der Landesuniversitat Gie3en mit ihrer eher liberalen
Grundstimmung spielte auch hier das Friedberger Predigerseminar eine ausgleichende
Rolle.
I'm sog. AKirchenkampfida nach 1933 mit der Betonung von ASch
ABekennende Ki tgidnduich iire ZufuckstdllunglderdBekenntnisfrage der
Kritik. Auch dadurch wurde ein nicht nur die Pfarrer, sondern auch die Sozialbasis der Kirche
stabilisierender Faktor beschadigt. Auch die Predigerseminare wurden in die
kirchenpolitischen Auseinandersetzungen verstarkt hineingezogen. Hier spielte vor allem die
Ei nr i cht (Freign Teeblogischen Seminarsiiin der Funktion eines Kirchenpartei-
Predigerseminars durch die Bekennende Kirche 1935 eine Rolle, auch wenn die Initiatoren
dies natirlich so nicht sahen. Erinnert sei hier z.B. an Friedberg. Der Landesbruderrat der
BK hatte in Gesprachen mit den (Friedberger) Seminarprofessoren (Lic. Otto Stroh, D. Ernst
Gerstenmaier) diese Spaltung der Seminarausbildung zumindest zu umgehen versucht,
hatte auch den zur BK neigenden Kandidaten den Rat gegeben, in ihren Seminaren
(Friedberg oder Herborn) zu bleiben, nicht zuletzt um sich eine Anstellung im Raum der
Kirche offenzuhalten, die nur durch den Landesbischof verflgt werden konnte. Die
Mitarbeiter des Frankfurter Seminars (Walter Kreck usw.) forderten dann jedoch den
Landesbruderrat auf, die Kandidaten nach dem 1. Theologischen Examen auf von der BK
geleitete Seminare zu Uberweisen und die Seminare Friedberg und Herborn abzulehnen. Die
kirchenpolitischen Auseinandersetzungen wurden auf dem Ricken der Kandidaten
ausgetragen! Die Zahlen der Teilnehmer an der Ausbildung zeigen, daf3 in diesen bewegten
Jahren dennoch eine grofRere Zahl von Kandidaten in Friedberg (oder auch Herborn) ihre
Ausbildung abschlie3en konnten, als dies in manchen Verdéffentlichungen erscheint. Dald
heute im Zeichen der Individualisierung die Bekenntnisfragen weniger eine Rolle spielen als
z.B. politische Fragen, sei am Rande vermerkt.

Karl Dienst
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Karl Dienst

Sigmund Freud als Karl-Marx-Ersatz?

DalR die Psychoanalyse auch unseren Alltag beherrscht, sehe ich auch an den zahlreichen

Pippchen, die nicht nur Studentinnen an ihren Taschen und Rucksécken befestigt haben.

Der amerikanische Psychoanalyti k er Donal d Winnicott nennt sie Atransitioneé
(Al bergangsobjektefi). Hierzu der nette Kommentar des GiecCe
Marquard, demzufolge wir angesichts der taglichen Innovationsiberlastung mit ihnren

Kontinuitéatsabbriichen die Kompe nsati on durch Kontinuit2atspflege brauchen:
gelingt, zeigen uns die ganz jungen Kinder, die die fur sie unermeflich neue und fremde

Welt bestehen, indem sie eine eiserne Ration an Vertrautem kontinuierlich mit sich fuihren:

ihren Teddybéaren. Wo sich die Wirklichkeit immer schneller &ndert und so dauernd fremd

wi r d, brauchen auch die Erwachsenen derl ei atransitional 0
z.B. Klassiker. Dann kommen sie mit Goethe durchs Jahr, mit Habermas durchs Studium,

mit Reich-Ranicki durch die Gegenwartsliteratur, und so fort. Je schneller die Zukunft

modern fur uns das Neue i das Fremde i wird, desto mehr Kontinuitat und Vergangenheit

missen wir T teddybargleich 1 in die Zukunft mitnehmen und daftr immer mehr Altes

auskundschaften und pflegen. Darum wird heute zwar mehr vergessen und weggeworfen als

je zuvor; aber es wird heute auch mehr erinnert und respektvoll aufbewahrt als je zuvor: das

Zeitalter der Entsorgungsdeponien ist zugleich das Zeitalter der Verehrungsdeponien: der

Museen, der Naturschutzgebiete, der Kulturschutzmafnahmen, der Denkmalpflege, der

Okologie, des &sthetischen und historischen Sinns, der Hermeneutik als Altbausanierung im

Reiche des Geistes, der Geisteswissenschaften. Die moderne Welt i je schneller sie wird i

braucht Langsamkeitspflege... Zukunft braucht Her kunft . fd |
solchen mentalen Teddybéaraquivalenten in Geschichte und Gegenwart der Christlichen

Pfadfinderschaft usw.

Stichwort: Habermas! Gemeint ist der bekannte Frankfurter Sozialphilosoph, der in den
1960er und 1970er Jahre die politische und die padagogische Sprache weithin beherrschte
und auch in der Jugendarbeit seine Spuren hinterliel3. Bei Habermas diente der Wiener
Psychoanalytiker Sigmund Freud (1856-1939) auch als Marx-Ersatz! Der von Odo

Marquard genannte AHaber mas war da nicht nur ein wichtiger
i hm intendierte, in komplizierte Denkgerg¢ste eingepackte
AFrankfurter Schul efA (Hor k he uswg aus deHsiclbder ma s , Her bert Mar cus

Fortschritt der Emanzipation ergeben soll, ist bei ihm in einem Interesse an dieser Theorie
begriindet. Im Hinblick auf die urspriingliche marxistische Position formuliert: Wie kann
dieses emanzipative Interesse angesichts des Fortfalls der 6konomischen Motivation
Uberhaupt erzeugt werden? Habermas folgte hier, wenn auch in anderer Form, Herbert
Marcuses Weg von der politischen Okonomie in die Psychoanalyse Freuds, deren latent
gebliebenes revolutionéres Potential freigesetzt werden soll, um fur die entschwundene
o6konomische Begrindung einen Ersatz zu schaffen, und zwar durch die konsequente
Umfunktionalisierung der Psychoanalyse Freuds mit dem Ziel, der originaren
psychoanalytischen Theorie i entgegen ihrem Selbstverstandnis i i h r mvolutidnéren
G e h aabzugewinnen. Im Kontext neorevolutionarer Theorie ist die Psychoanalyse dann
nicht langer Technik der gesellschaftlichen Anpassung, sondern ein sich therapeutisch
maskierender Protest gegen die der gegenwartigen Welt immanenten
Unterdriickungsstrukturen. Die Psychoanalyse tritt so in den Dienst der Erneuerung
marxistisch-revolutionérer Hoffnung; sie hat die Aufgabe, die Aufdeckung und Uberwindung
repressiver Strukturen gegenwartiger Gesellschaft herbeizufihren.

Die Rezeption und methodologische Interpretation der Psychoanalyse auch bei Habermas

darf aber nicht dartiber hinwegtauschen, dal die betreffenden psychoanalytischen Elemente
ursprunglich philosophische (!) und auch antitheologisch gewendete Elemente sind, weil sie
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Elemente der transzendentalphilosophischen Naturphilosophie waren, ehe sie durch deren

AEnt zauberungfi psychoanalytische Elemente wurden, ein weit
den z.B. der Giel3ener Philosoph Odo Marquard bereits in seiner Habilitationsschrift von

1962auf merksam gemacht hat: ADie gegenw?rtige Attraktivitat,
psychoanalytischen Theorie beruht im wesentlichen auf diesen Elementen, die

Zusammenhang haben mit der transzendental philosophischen N

Ausbildung eines solchen an Freud orientierten neueren, medizinisch-therapeutisch

gerichteten Psychologismus in der Philosophie haben die Traditionen des deutschen

Idealismus (vor allem Schellings), sodann Carl Gustav Carus, Eduard von Hartmann,

Friedrich Nietzscheu . a. APatefd gestanden. Hinter der | bernahme der p
Methode, deren metaphysische Pramissen stillschweigend Ubergangen werden, steht eine

weltanschaulich bedingte Skepsis gegentber Metaphysik und Theologie. Die durch die

AWi eder kehri s emadditdhsié dazugehdrige i gegenlaufige i

Aant hropol ogische Wendefi zur ANatg¢rlichkeiti des Menschen
Gegenwartssituation spiegelt sich auch in der soziologischen Freud-Deutung des Frankfurter

psychoanalytischen Linkshegelianismus wieder, die Freuds Werk als politische

Geschichtsphilosophie i nt er Freedtezeptiontstehtdieeabsen Mar cuses Anai ve

dem gleichen Ansatz ent s pAdirnogReidaigehordrsze aint indne nt al i sc hef

derselben Position eines historisch-di al ekt i schen AMateriali smusht, der an die |
Revolution philosophische Kritik als eine Art Agesellschaf
Psychoanalyse in ihrer AErsatzrolled teils zu einer Konzep
gewachsen sein soll (Marcuse), teils es ihr ibel nimmt, daf3 sie in dieser Rolle versagt

(Adorno). ASo kommt es zur Verdoppelung des Freudverhaltni
zum Marx-Ersatz wurde dort, wo der Marxisten-Marxismus die Wahrheit des Marxismus nicht

mehrzuer f ¢1 Il en ver magid (Odo Marquard).

Vergleicht man diese auch durch elitare Konstrukte hochintelligenter und reichlich abstrakter

Probl embeschrei bungen bestimmte Diskussionslage z.B. mit d
Kampfernfi bis heute mi idigt@n®Stiukterentsaneiddngetlderuen vert e

Kirchenordnung der EKHN von 1949 und der darauf basierenden Lebensordnung, die vor

allem friihbarthianisch-differenztheologisch begriindet und die dem von Aufklarung und

Liberalismus bestimmten Verfassungsdenken des Neuprotestantismus gegenuber kritisch

waren/sind, dann entsteht nicht nur sprachlich der Eindruck zweier hdchst unterschiedlicher

Welten! Vor allem Elemente einer ofters verkurzt rezipierten und auch in Universitat und

Kirche von verschiedenen Interessen bestimmte n AKr i ti schen Theoriefi eigneten sich
eine Denunziation auch bisheriger kirchlicher Strukturen, taugten aber z.B. wegen ihres

hohen Abstraktionsgrades fiir praxisgerechte Reformvorschlage oft nur wenig. Es bedurfte

schon mancher innerhermeneutischer Pr ozedur en, um nicht nur dem AHerrn Jede
einigermafRien plausibel zu machen, weshalb fir kirchliche Strukturreformen z.B. die

soziologische Freud-Deutung des Frankfurter psychoanalytischen Linkshegelianismus, die

Freuds Werk als politische Geschichtsphilosophie interpretierte und die Psychoanalyse zur

Treuhanderin der Wahrheit des Marxismus einsetzte und so Freud zum Marx-Ersatz machte,

weil der Marxisten-Marxismus die Wahrheit des Marxismus nicht mehr erfillte, relevant war.

Aber nicht nur bei Studenten und Schilern stand den theoretisch hoch entwickelten

Konstrukten oft pures Nachplappern von Formeln (Emanzipation, Repression, Manipulation,

Indoktrination) gegeniber. Dies wird auch deutlich bei der Diskussion iber die Jugendarbeit

von den 1960er Jahren an.

Zur Diskussion tber die Jugendarbeit in den 1960er und 1970er Jahren

1.1.1 Zum Reden von Traditionsbruch/ Traditionsabbruch

In der Diskussion tber die Jugendarbeit von den 1960er und 1970er Jahren spielte der
Hinweis auf einen gegenwartigen 'Traditionsbruch' bzw. 'Traditionsabbruch' eine wichtige
Rolle. Ein Teil der soziologischen Literatur betont den Bruch in der gegenwartigen
gesellschaftlichen Entwicklung. Sie spricht von der 'Postmoderne’, vom 'Ende der Arbeits-
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oder der Industriegesellschaft' im Sinne einer 'Industrieproduktion ohne Industriegesellschaft'
(Ulrich Beck) usw. Gemeint ist dies: Die bekannten Strukturen der Gesellschaft [6sen sich
auf. Gleichzeitig wird der Gedanke eines Veranderungsprozesses, der in Briichen verlauft,
auch innerhalb der Kirche aufgegriffen. Es wird versucht, aus solchen soziologischen
Analysen Vorschlage fir kirchliche Gestaltungen abzuleiten.

Die empirisch vorfindbaren Befunde einer solchen Interpretation sind aber eher
widersprichlich und selbst deutungsbedurftig. Empirische Daten Uber sozialstrukturelle
Wandlungsvorgéange verweisen auf veranderte Schwerpunktbereiche der Produktion,
Veranderungen in den Lebensformen oder veranderte Orientierungen der Menschen. Alle
Veranderungstendenzen werden jedoch uneinheitlich und kontrovers bewertet.

Im Blick auf die Kirche ist es vor allem die Schere zwischen den immer starker begrenzten
Handlungsmdglichkeiten und den zunehmenden Anforderungen, die als Bruch verstanden
wird. Auf der einen Seite wachsen die kirchlichen Aufgaben in allen Feldern, auf der anderen
Seite ist die Kirche jedoch im Sinne eines selbstverantworteten Entscheidens immer weniger
in der Lage, diesen Anforderungen nachzukommen. Unmittelbar nachzuvollziehen sind von
daher solche Positionen, die auf die Notwendigkeit abzielen, Handlungsroutinen zu &ndern.
Ein dariiber hinausgehendes Verstandnis, das die Notwendigkeit von Anderungen auf
neuartige gesellschaftliche Wandlungsvorgénge bezieht, ist damit jedoch nicht gegeben
(Peter Hbhmann). Kurz: Noch Uberwiegen die Bedenken, einen umfassenden Wandel der
Gesellschaft zu unterstellen und von diesem Blickpunkt her Kirche im gesellschaftlichen
Wandel auch im Blick auf die Konfirmation neu verstehen zu mussen. Wenn ein
grundlegender Wandel der Gesellschaft behauptet wird, sollte er auch nachgewiesen
werden. Zumindest im Blick auf den von uns untersuchten Zeitraum halte ich es fiir sinnvoll,
davon auszugehen, daf3 sich die zentralen Strukturelemente der modernen Gesellschaft in
ihrem Kern nicht grundlegend verandert haben. Soviel wir heute wissen, wirken
6konomische, politische und kulturelle Verhaltnisse eher kontinuierlich. Die empirische
Verifikation der Zerbruchmetapher bereitet Schwierigkeiten.

In der Reformdiskussion wird meist pauschal auf den Prozel3 der Sakularisierung
hingewiesen, auch wenn dieser Begriff vieldeutig und vage ist. Mit Niklas Luhmann will ich
ihn hier als 'gesellschaftsstrukturelle Relevanz der Privatisierung religidsen Entscheidens'
definieren. Diese Definition hebt besonders hervor, daf geistliche Kommunikation und
Glaube an die Wahl der einzelnen Person gebunden ist und daf eine solche Wahl
gesellschaftlich nicht mehr kontrolliert wird. Sozial bedeutsam sind allein die Konsequenzen
der jeweiligen Entscheidungen. Sékularisierung betrifft in diesem Deutungsrahmen ein
zunehmend an das einzelne Subjekt gebundenes Versténdnis von Religion. Es geht um die
Tendenz der modernen Gesellschaft, die verfa3te Religion zu entpolitisieren, zu privatisieren
und in ihrer Funktion zu spezialisieren.

Umgekehrt bedeutet diese Entwicklung auch, daf3 die einzelne Person (z.B. der Pfarrer/ die
Pfarrerin) Kirche in starkerem Malf3e als friher repréasentiert. Der Inhalt religioser
Uberzeugungen kann eine Gesellschaft heute nicht mehr wie offenbar frither
zusammenschlieBen. Religion wird als ein 'Teilweltbild' verstanden. Die Kirche, so scheint
es, hat die soziale Funktion verloren, 'die' Regulativinstanz fir Denken und Handeln in der
Welt zu sein. Sie ist eher eine 'sekundéare Institution', ein 'Hintergrundelement der
Gesellschaft' (W. Schluchter). Diese Entwicklung ist aber nicht ein Bruch, der sich in der
Gegenwart vollzieht, sondern die Fortfuhrung langfristig angelegter Veranderungen.

Weiter sollte zur Kenntnis genommen werden, daf3 die Ausbildung von 'Privatheit' im
Rahmen moderner Subjektivitat nicht nur fur das Individuum und die Familie, sondern auch
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fur die Gesellschaft selbst bedeutsam ist, was hier nur angedeutet werden kann. Gerade als
Hilfe zur Ausbildung von 'Privatheit' leistet die Kasualie 'Konfirmation' einen wichtigen
gesellschaftlichen Beitrag.

Die Ausbildung moderner Subjektivitat fuhrt Joachim Matthes auch auf protestantische
Tradition zuriick: "Das reformatorische Prinzip der Emanzipation des einzelnen Glaubenden
von der Lenkung und Kontrolle der organisierten Kirche und ihrer Hierarchie ist im
Bewultsein der Kirchenmitglieder prasent." Das bedeutet: Christlicher Glaube und
Lebensgestaltung lassen sich nicht mehr durch Alltagsroutinen durchsetzen; die Kirche hat
keine Sanktionsmdglichkeiten mehr. Notwendig ist die dauernde kommunikative
Verstandigung tber Fragen des Glaubens und der kirchlichen Gestaltung. Diese auf
Verstandigungsprozesse angewiesene Subjektivitat ist - auch als Folge protestantischer
Religiositat - primar eher intellektualistisch ausgerichtet. Die Norm fir ‘authentische Religion'
ist die auf eigener Entscheidung beruhende, protestantische, intellektuell gepragte
Gewissensreligion der Aufklarung, die aber nicht (permanent) der Gemeinde und ihrer
padagogischen Prozesse bedarf.

Auch von da aus halte ich es fir problematisch, die Frage eines sog. ‘Traditionsabbruchs' an
Phanomenen wie Schwinden von Kirchlichkeit, religiés gepragter Sitte und bewuf3ter
Entscheidung festzumachen. So wichtig die Bedeutung kognitiver Prozesse und einer auf
ihnen aufruhenden 'Entscheidung fiir ein bewuf3tes Christenleben' fir das Gesamtgeschehen
der Konfirmation auch sein mag: "Unser theologischer Diskurs ist viel zu einseitig auf die
elitaren Konstrukte hochintelligenter Problembeschreibungen (und Lésungsvorschlage)
eingeschworen... Aber die Wirklichkeitsbilder des Herrn Jedermann, der sich nicht in erster
Linie intellektuell im (vor allem religidsen) Leben orientiert, der faktisch vortheoretisch
existiert und mit relativ Giberschaubaren Stereotypen Lebensorientierung hat, bediirfen
ebenfalls unserer Aufmerksamkeit" (Michael Beintker). Dazu gehort auch die Ausbildung
einer 'kasuellen Theologie', die die alltags- und lebensweltlichen Bezuige auch der
Konfirmation aufnimmt und theologisch verantwortet. VVolkskirchliches Teilnahmeverhalten an
Kirche realisiert sich eher in punktuellen Begegnungen; es geht um 'Kirche bei Gelegenheit'
(Michael Nuchtern). Hier sind die Kasualien besonders wichtig.

Kurz: Wird die Konfirmation als Abschlufd des Konfirmandenunterrichts, als Tauferinnerung,
als Moglichkeit zu eigenen AuRerungen zu Glaube, Kirche und Gemeinde, als
Abendmabhlszulassung, vor allem aber als Einsegnung, als 'lebenszyklisches Fest auf dem
Wege' oder als 'Jahresfest der wachsenden Gemeinde' verstanden, so besitzt der
Konfirmationsgottesdienst als ein integratives symbolisches Handeln eine wichtige
Bedeutung. Wird Konfirmation dagegen eher von einem ethisch-sozialpadagogischen
Schwerpunkt her verstanden, dann stehen Unterricht, Aktivitdten und Gemeindepartizipation
im Vordergrund; der Konfirmationsgottesdienst ist dann eher ein 'Anhang'. Es gibt gute
Grinde fir die Annahme, dal nach wie vor der Gesamtprozef3 'Konfirmation' vor allem von
der Kraft einer in einem punktuellen Akt konzentrierten Sitte, also vom
Konfirmationsgottesdienst her lebt. Entwertung dieses Gottesdienstes und Aufwertung des
‘gemeindepadagogisch-konfirmierenden Handelns' kénnen also nicht gleichzeitig betrieben
werden, ohne beides zu geféhrden. Hier lautet die Frage: Nehmen religions- bzw.
gemeindepadagogisch orientierte Reformversuche der Konfirmation die Kasualie
'Konfirmation' gentigend in den Blick? MuR3te nicht aus verschiedenen Griinden das
Gemeindepadagogische der Konfirmation im Rahmen der Kasualie Konfirmation neu
vermessen werden und nicht priméar im Kontext eines gemeindepédagogisch zentrierten
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'konfirmierenden' Handelns? Ist nicht die Kasualie das Primére, an der sich das
Gemeindepadagogische zu orientieren hat?

1.1.1 Professionelle Optik?

Die meisten Vorschlage zur Reform der Konfirmation kommen von Personen, die
professionell in Instituten mit ‘gemeindepédagogischem' bzw. 'religionspadagogischem'
Schwerpunkt tétig sind. Dies verstérkt die Tendenz, die Problematik des Komplexes
'Konfirmation' eher padagogisch anzugehen und nach Mdglichkeit zu l16sen. Hier sei noch
einmal Michael Nichtern zitiert: "Man tut so, als seien die Konfirmandenzeit und die
Gemeinde die einzige Agentur, wo gelernt wird, was es heifdt, ein Christ zu sein.
Abgeblendet ist, da der Wahrnehmungshorizont ausschlief3lich gemeindlich ist, der
Erfahrungsraum Religionsunterricht und die Gbergemeindliche Jugendarbeit..."

Kirche kann nicht mehr alle Menschen erreichen. Ihr Anspruch und Interesse kann sich damit
auch nicht auf die faktische Prasenz in allen Verastelungen einer pluralistischen Gesellschaft
richten. Dies ist in meinen Augen keine resignative Feststellung, sondern eine niichterne
Einschétzung der Realitat. Das Neue gegenuber friher ist, daf sich auch die Jugendlichen
heute faktisch ohne Druck fur oder gegen die Kirche einschlieRlich der Konfirmation
entscheiden kénnen. Angesichts dieser Situation ist zu fragen, welches Verstandnis von
Konfirmation die besseren Chancen hat.

1.1.2 Unterwegs zu einer Intellektuellenreligiositat und -padagogik?

Es ist Michael Beintker zu verdanken, daR3 er auf die in der Kirchenreformdiskussion oft
begegnende, zuweilen auch vorherrschende Tatsache hingewiesen hat, dal? die hier
gefuhrten Diskurse oft einseitig auf die elitaren Konstrukte hochintelligenter
Problembeschreibungen (und Losungsvorschlage) eingeschworen sind, wahrend die
'‘Wirklichkeitsbilder des Herrn Jedermann’, der sich vor allem im religidsen Leben nicht in
erster Linie intellektuell orientiert, sondern faktisch vortheoretisch existiert und mit relativ
Uberschaubaren Stereotypen Lebensorientierung findet, weniger Aufmerksamekeit findet. Ein
kurzer historischer Rickblick sei hier gestattet: Es war Max Weber, der der Religiositat von
Intellektuellen eine grundlegende Bedeutung fir die Entwicklung von Erldsungsreligionen
zuerkannt hat: Intellektuelle wollen auch so etwas wie 'Stérungsfaktoren’ der herrschenden
Ordnung sein. Dazu missen sie sich vom Gegebenen unterscheiden, also
Distanzierungspotentiale starken, und sich ein Jenseits des Status quo vorstellen kénnen.
Friedrich Wilhelm Graf beschreibt mit dem von ihm eingefiihrten Begriff des
'Religionsintellektuellen’ das Faktum, daR "seit 1800 neben den professionellen,
hauptamtlich agierenden und alimentierten Glaubenskindern der religidsen Institutionen
oder Organisationen, also Pfarrern, Pastoren, Diakonen, Bischéfen, Rabbinern, Imamen und
so fort, sowie mehr oder minder frei tatigen religiésen Virtuosen - Propheten, zur Umkehr
mahnende BuRRprediger, charismatische Sektenfuhrer - auch neue Akteure
Glaubenswahrheiten, genauer: ihre je individuelle Glaubenseinsicht, éffentlich vertreten." Da
sich religidse Symbolsprache fir Kulturkritik besonders eignet, provozieren sie, worauf Graf
besonders hinweist, durch Kritik der falschen Verhaltnisse, kritisieren sie die Arroganz der
Macht, ergreifen sie mutig Partei fir Entrechtete, bringen sie starke moralische Argumente in
eine als allzu pragmatisch oder technokratisch erlittene 6ffentliche Debatte ein und verstehen
sich insoweit als Vertreter der Zivilgesellschaft, als sie emphatisch das Recht des freien
Birgers gegen die Autoritat der Herrschenden vertreten. Jirgen Habermas spricht hier von
einem ‘avantgardistischen Spursinn firs Relevante', Friedrich Wilhelm Graf von einer
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'Gegendffentlichkeit zur herrschenden 6ffentlichen Meinung': "Intellektuelle sind Spezialisten
des offentlichen Gebrauchs symbolischer Giiter... Religionsintellektuelle bedienen sich der
Uberkommenen religidsen Sinnstoffe, um Protest zu erheben, Zeichen zu geben, Partei zu
ergreifen. Sie nehmen die symbolischen Ressourcen, die Bilder, Zeichen,
Erldsungsmetaphern und Heilsgeschichten der bestimmenden Glaubensiberlieferungen fir
ganz harte Gegenwartskritik in Anspruch, wobei sie oft mit prophetischer Entschiedenheit
das Gegebene kritisieren und den kairos grundlegender Umkehr, den Mut zur
Glaubensentscheidung fir den anderen, besseren Weg beschwdoren. Und die
Heilsmetaphern des Glaubens, die Visionen des himmlischen Jerusalems und die Hoffnung
auf das Kommen des Reiches Gottes dienen ihnen dazu, grundlegende Alternativen zum
schlechten Status quo aufzuzeigen... Pathetisch kritisieren sie die herrschenden religidsen
Verhéltnisse und scharf greifen sie die Kirchen an, etwa wegen allzu grof3er Nahe zu den
Herrschenden" (Graf).

Solche Hinweise sind schon aus zwei Griinden fir unser Thema von Interesse: Zunachst
bestimmten solche 'Religionsintellektuelle’ verschiedenen Zuschnitts zumindest das Umfeld
der Kirchenreformversuche, wobei vor allem die Reformpéadagogik als "Transmissionsriemen'
wirkte. Diese bewegten sich gerade nicht im luftleeren Raum. Sodann waren nicht wenige
'Kirchenreformer' selbst (zumindest) 'Seelenverwandte' solcher Intellektuellen.

Hinzu kommen weitere, bisher kaum beachtete Bezlige, auf die wiederum Friedrich Wilhelm
Graf aufmerksam gemacht hat, wenn er die (in nicht wenigen Aspekten zumindest
wirkungsgeschichtlich mit den Kirchenreformversuchen gleichzeitige) 'Reformpadagogik’ als
'Kldster antimoderner Ganzheitlichkeit' bezeichnet und ihren Bezug zu evangelischen
Theologen und Theologien herausgestellt hat: "Wer die deutsche Reformpadagogik
verstehen will, muR religiose Lebenswelten und speziell die Ideengeschichten des modernen
Protestantismus kennen. Prominente Reformpéadagogen wie Hermann Lietz, Gustav
Wyneken, Peter Petersen und Paul Geheeb hatten Evangelische Theologie studiert und sich
in kulturprotestantischen Vereinen engagiert. lhre Visionen einer anderen Erziehung in
besseren, freien Schulen standen in engem Zusammenhang mit ihrer religiésen Hoffnung
auf eine Wiederverzauberung der als sinnleer, kalt und fragmentiert erlittenen Moderne... Die
Reformpadagogen wollten eine andere Gesellschaft und brauchten dazu den neuen, anders
erzogenen Menschen... Auch fiihrende reformpéadagogische Konzepte lassen sich als
bildungspolitische Konkretion kulturprotestantischer Sozialutopien lesen." Ahnlich Heinz-
Elmar Tenorth: "Reformpédagogik ist bis heute immer mehr als nur ein padagogisches
Ereignis."

Wichtige Einsichten und Denkmodelle der Reformpéadagogik bestimmten dann auch die
Kirchenreformdiskussion z.B. im Blick auf Jugend- und Konfirmandenarbeit! DaR es hier
zahlreiche auch personell vermittelte Kontakte gab, sollte nicht mehr tibersehen werden. Auf
die Theologen der Griindergeneration (Lietz, Wyneken, Petersen, Geheeb) wurde bereits
hingewiesen. Mindestens genau so wichtig sind auch im Blick auf die Zeit nach dem Zweiten
Weltkrieg personelle Verflechtungen des reformpadagogischen Milieus mit entsprechenden
protestantischen 'Verwandtschaften'; beide Milieus einte nicht nur das Ziel einer
intellektuellen Neugriindung der Bundesrepublik Giber die Padagogik unter Zuriickdrangung
der als katholisch denunzierten 'Restauration’ der Adenauer-Ara, sondern auch ein in weitem
Sinne kirchliches Engagement. Genannt seien hier z.B. der Industrielle Hermann
Freudenberg (Weinheim; Neffe von Hans Freudenberg), ein Schwager des evangelischen
Theologen Helmut Gollwitzer (Berlin), der 'Ettlinger Kreis', dem u.a. auch der Leiter des
reformpédagogischen Internats Birklehof Georg Picht (bekannt durch seine Ausrufung des
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'‘Bildungsnotstandes' in der BRD) und der damals noch bei Boehringer Ingelheim
beschaftigte Richard von Weizsécker, auch Mitglied der Kirchenleitung der EKHN und der
Synode der EKD, angehérten, Hildegard Hamm-Bricher (Mitglied der Synode der EKD),
Dietrich Goldschmidt (Direktor am damals so genannten Institut fir Bildungsforschung in der
Max-Planck-Gesellschaft und Mitglied der Synode der EKD), Ludwig von Friedeburg
(Hessischer Kultusminister, Mitglied der Kirchensynode der EKHN) und Gerold Ummo
Becker (1972-1985 Leiter der Odenwaldschule in Heppenheim - Ober-Hambach, Berater des
Hessischen Kultusministeriums, Mitglied der Bildungskammer der EKD und hier 1997 an der
Herausgabe einer Orientierungshilfe fir den Konfirmandenunterricht beteiligt).

Einwirkungen dieses weit verzweigten und hier nur angedeuteten Umfelds auch auf die
Kirchenreform sollen unten im Rahmen der verschiedenen Begrindungsmodelle derselben

naher entfaltet werden.
Jugendarbeit als Experimentierfeld einer Kirchenreform

1.1.3 Das verschleierte Bild zu Sais?

Im Blick auf das Thema 'Kirchenreform' und hier vor allem im Blick auf die Jugendarbeit gibt
es eine Berliner Variante zu Schillers 'Verschleiertem Bild zu Sais": "Ick sitze da und wundre
mir. Uff emal jeht se uff, die Tur. Ick jehe raus und kieke, und wer steht drauf3en? Icke."
Ohne Bild im Blick auf unser Thema formuliert: Der an Jugendarbeit interessierte
Erwachsene hat im Rahmen seiner Lebensgeschichte in der Regel mit bestimmten Formen
der Jugendarbeit positive und negative Erfahrungen gemacht, von denen er - bewuf3t oder
unbewu(3t - seine Erfahrungen und seine Handlungskompetenz im Blick auf die Jugendarbeit
heute ableitet. Er sieht im Jugendlichen auch sich selbst, seine Erfahrungen, Wiinsche und
auch Enttduschungen. Darum mdchte ich mit einigen persénlichen Bemerkungen zur
Evangelischen Jugendarbeit in Giel3en wahrend meiner dortigen Pfarrerzeit (1959-1970)
beginnen.

Wie stand es in GieRen mit der evangelischen Jugendarbeit? Zum Gliick war ich von der
Wiesbadener Marktkirche her, wo ich vor meiner Giel3ener Zeit als Pfarrer tatig war, den
Pluralismus in der Evangelischen Jugendarbeit gewohnt. Das half mir, mich in GieRen
zurecht zu finden, wo ein mitunter nicht spannungsfreies Nebeneinander von
‘gemeindebezogener' und ‘werks- bzw. vereinsbezogener' Jugendarbeit, mithin vom
Christlichen Verein junger Manner (CVJM), Jugendbund fiir Entschiedenes Christentum
(EC), Evangelisches Jungen- und Jungméannerwerk (EJW), Evangelische
Méadchenpfadfinderinnen (EMP) und Gemeindejugendarbeit im engeren Sinne, die meistens
von den Gemeindehelferinnen und zeitweilig auch von besonderen 'Jugendwarten' betrieben
wurde, herrschte. Daf3 ich dann (als ehemaliger Wiesbadener 'Gaufihrer') auch noch
'Gaudltester' der 'Christlichen Pfadfinderschaft' (CP/ spater VCP) in Oberhessen, schlief3lich
noch Vorsitzender des GielRener Stadtjugendrings und Mitglied des
Jugendwohlfahrtsausschusses der Stadt Giel3en und Vorsitzender dessen
Unterausschusses "Jugendpflege" wurde (die Ernennungsurkunde zum Giel3ener
‘Ehrenbeamten’ liegt noch in meinem Schreibtisch!), ahnte ich 1959 bei meinem Aufzug in
GielRen noch nicht. In der Markusgemeinde z.B. arbeitete das EJW; in der
Matthausgemeinde direkt nebenan war der CVJIM zu Hause, der seine Arbeit aber meist in
sein Vereinshaus (damals zun&chst noch in der Nordanlage, dann in der Ostanlage)
verlagerte. In der Lukasgemeinde wurde '‘Gemeindejugendarbeit' betrieben, in der Paulusge-
meinde arbeitete auch der CVJM, in der Luther- und Petrusgemeinde auch das EJW mit
'‘bindischer' (‘Heliand-Pfadfinder’) und ‘ziviler' Arbeit.
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Die Arbeit des EJW (damals gab es dort - im Unterschied zum CVJM - noch keine
Méadchenarbeit) war vor allem mit dem Namen des 'Oberleiters' Paul Both (1903-1966)
verbunden, dem ich mich hier kurz - eher von aufRen - zuwenden will. Ganz stimmt das
allerdings nicht! Mein Vater (geb. 1900) war - wie Paul Both - auf dem Usinger
Lehrerseminar zum Volksschullehrer ausgebildet worden. Und Boths Begriff von 'Fuhrung’,
demzufolge Jugendlichen solche Aufgaben zu zeigen und anzuvertrauen sind, die eine
starke charakterliche Herausforderung bedeuten, wodurch Kréfte religidser, padagogischer
und sozialer Art entfaltet werden, ist mir auch von da aus nicht ganz fremd. Der spéter
hauptberufliche Jugendleiter im EJW Karl Heinz Hahn hat es dann in seiner Frankfurter
padagogischen Dissertation bei Richard Krenzer so formuliert: "Fur Boths Auffassung ist es
bezeichnend, daf3 er die Bedeutung des Willens in dem Prozel3 von geistlicher Erkenntnis
und Lebenspraxis erkannt und erzieherisch herausgestellt hat. Diese Komponente des
Willens entsprang nicht idealistischen Motiven, sondern sie war biblisch begrindet." Heutige
Vertreter des EJW charakterisieren Both eher als 'Uberragende Fihrerpersonlichkeit mit
zentralistischem, soldatischem Fuhrungsstil', der seit 1923 'unumschrankter Leiter des
Werkes' war.

'Fuhrung' im Stil Paul Boths begegnete mir zuerst in der Gestalt Karl Heinz Hahns. Kaum
hatte ich im Oktober 1957 meine Pfarrstelle an der Marktkirche in Wiesbaden angetreten,
wurde ich zu einer 'Sippenrast' der dortigen Heliand-Pfadfinder-schaft (Sippe Wilhelm von
Oranien) eingeladen, an der Hahn als 'Leitender Stammesfihrer' teilnahm. Fir diejenigen,
die mit der 'Eigensprache' der Pfadfinder nicht vertraut sind, sei gesagt, daf hier neben
manchen militarisch klingenden Ausdriicken (Der Englander Baron Baden-Powell [1857-
1941] hat die 'Boy Scout'-Bewegung grundlegend gepréagt) vor allem die zuweilen auch
'nordisch-religids' klingende Sprache der Jugendbewegung (Wandervogel, Jungenschaft
usw.) bis heute eine Rolle spielt; manche Ausdriicke waren auch von der Hitler-Jugend
Ubernommen worden, was spater auch Stoff fir Denunziationen lieferte. Doch zuriick nach
Wiesbaden! Fir einen, der urspringlich aus dem CVJM und zuletzt aus der 'Christlichen
Pfadfinderschaft' (CP) kam, lief diese 'Sippenrast' etwas zwiespéltig ab: Auf der einen Seite
wohltuende Ordnung und Disziplin, auch wenn der 'Wilhelmus von Nassaue' als Sippenlied
nicht ganz klappte, auf der anderen Seite doch einige eher 'militérische' Elemente, nicht nur
im Blick auf Stiefelhosen und Schaftstiefel von 'LStf.' Hahn. Bald darauf erlebte ich meine
erste Jungscharstunde im EJW unter Eberhard Krause, dann den Jungenkreis unter
Hermann Einecke; Krause war in den Selbstvertretungsorganen der Jugendarbeit, Einecke
in der Kirchensynode der EKHN engagiert. Das Ganze war padagogisch gut nach einem
gleichbleibenden Schema (Spielen - Vorlesen - Andacht) gegliedert, das auch in der
Mitarbeiterausbildung, wie ich sie spéter auch bei unserer Tochter erlebte, gut vermittelbar
war. Anders der Jungméannerkreis. Hier kam ich mir eher wie in einer 'Kreuzpfadfinderrunde'
(Alterenkreis) der Christlichen Pfadfinderschaft alten Stils vor; damals fehlte auch nicht der
anschlielRende '‘Dammerschoppen’ (Dem Vernehmen nach sollte das nicht in Boths Konzept
gepaldt haben. In diesem Kreis gab es damals auch schon einzelne Both-Kritiker).

Nun: Bei den 'Zivilisten' (Gemeint sind damit die 'Nicht Heliand-Pfadfinder’; die Heliand-
Pfadfinder waren im Grunde Boths 'Kernschar') bin ich in Wiesbaden gleich in die Arbeit
eingestiegen. Da gab es auch manche kleine Stolpersteine: So durften z.B. bestimmte Lieder
in den 'zivilen' Kreisen nicht gesungen werden, weil sie den Heliand-Pfadfindern vorbehalten
waren. Auf der anderen Seite herrschten auf den Jungen- und Jungscharlagern, an denen
ich in der Leitung teilnahm, manche 'pfadfinderische' Sitten, wenn auch ein wenig 'zivil'
domestiziert: Der 'Kampf Rot gegen Blau' als Strukturprinzip des ganzen Lagers, das in zwei
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stehende Gruppen eingeteilt war; es gab z.B. eine Punktewertung bei Antreten, Bettenbau,
Spielen usw. Fur einen "CPer", der in Wiesbaden infolge einer Notlage der dortigen CP
plétzlich dort die Gaufuihrung Ubernehmen muf3te, war da manches ungewohnt, aber
zuweilen auch wohltuend angesichts so mancher schlampiger '‘Jungenschaftstendenzen' z.B.
in der Frankfurter CP (‘Antiautoritére Einschlage' usw.). In Wiesbaden lieRen sich beide Stile,
EJW/Heliand und CP, - wenigstens in meiner Person - eher vereinen! Noch ein kleines
Beispiel: Als eine Frankfurter Kirchengemeinde ihr Haus in Mauloff im Taunus einweihte, fuhr
ich mit dem damals vor allem aus der Mannerarbeit bekannten Propst Lic. Ernst zur Nieden
(Wiesbaden) dort hin. An der Einfahrt wurden wir von Heliand-Pfadfindern angehalten, die
dort den Ordnungsdienst machten; die Einfahrt sei verboten. Als Propst zur Nieden
versuchte, unter Hinweis auf seine Person - er vertrat immerhin Kirchenpréasident D.
Niemoéller - die Einfahrtserlaubnis dennoch zu erhalten, sagte ihm der Stammesfiihrer
markig: "Das geht nicht! Befehl ist Befehl"!

Als ich 1959 dann an die Markusgemeinde in Giel3en versetzt wurde, fand ich dort ebenfalls
das EJW vor. Bald bin ich auch dort in die Arbeit des EJW eingestiegen und war vor allem in
der Jungen- und Jungmannerarbeit tatig, nicht aber in der Heliand-Pfadfinderschaft. 1953
wurde ich Pfarrer an der GieRener Petruskirche, an der auch das EJW tatig war. Namen wie
Heinz Weckbach, Hermann Lenz und Helmut Klenk signalisieren auch fiir GieR3en
Werkskontinuitét.

Paul Both: Ich habe ihn tber meiner kurzen 'Werks-Biographie' nicht vergessen. Im
Gegenteil: Es hiel3 zwar nicht laufend: Was wiirde Paul Both dazu sagen? Aber er war
irgendwie immer prasent, zuweilen fast allgegenwartig. Manchmal hatte ich den Eindruck
einer 'Ubervater-Perspektive'. Ganz unumstritten war Paul Both, auch in den eigenen
Reihen, wohl nicht. Auf der einen Seite war es - von auf3en gesehen - eher sein Fuhrungsstil,
der AnstoR3 erregte, vor allem in einer Zeit, die sich (auch schon vor 1968!) zunehmend
‘antiautoritar' gebardete. Auf der anderen Seite begegneten mir im Zusammenhang mit der
zunehmenden 'Vergangenheitsbewaltigung' immer wieder offene oder versteckte Hinweise
auf eine 'braune’ Vergangenheit Boths. Dal? bei dieser Wertung auch bestimmte Erlebnis-
und Kampfbilder aus der Zeit der Bekennenden Kirche eine Rolle spielten, habe ich bald
gelernt. Auch in GieRen mochten manche (spéter 'eingewanderte') 'BK-Pfarrer' das EJW
nicht so gern (Sie waren eher fir 'Gemeindejugend'’), obwohl es da auch Ausnahmen gab.
Fir jemand, der historisch denkt, ist hier z.B. das 'Fuhrerprinzip' als einziger 'Prifstein’
ungeeignet! Fuhrung, Gleichordnung, Gliederung und auch eine gewisse Eigensprache (bis
hin zu "Tamuvo' = 'Tagesmundvorrat') lagen damals in der Luft; sie kamen, wie erwéhnt, vor
allem aus der Jugendbewegung léangst vor 1933. Die Absage an liberale Positionen und an
den Parlamentarismus in der Kirche war und blieb ein gemeinsamer Nenner sonst eher
unterschiedlicher theologischer und kirchenpolitischer Richtungen. Die antiliberale
Zeitstrdmung wurde vor allem von einer jungen Generation getragen, die aus der
Jugendbewegung und den Kriegserlebnissen kam und die dem Krisenbewuf3tsein nach dem
Ersten Weltkrieg nun auch theologisch-kirchlich Ausdruck gab. Sie setzte sich auch in nicht
wenigen Zweigen der Evangelischen Jugendarbeit fort.

Ich will meine eher personlichen Eindriicke mit einer Frage schlieRen: Von wem stammen
die folgenden Satze vom Juni 1933: "Die Kirche muf} alle Aufgaben jeweils einem personlich
verantwortlichen Einzelnen zuteilen. Dieser Aufbau entspricht dem des Deutschen Reiches
Adolf Hitlers, wie es durch das Statthaltergesetz geschaffen ist. Die angestrebte Ordnung
und Gliederung entstammen der evangelischen Grundauffassung. Auf seinem Gebiet hat der
Staat Gleichordnung und Gliederung durchgefiihrt, sowohl als Zeichen eines richtigen
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Staatsaufbaues wie auch dafir, wie sehr er auf evangelischer Grundlage steht...
Beschamend ist, dal? der Staat evangelischer ist als es die Kirche bisher war. Das spornt an,
das Versaumte mit allen Kréaften nachzuholen."” Stammen diese Séatze von Paul Both oder
von einem Leitungsmitglied der spateren Bekennenden Kirche? Von Henning Schierholz
stammt der Satz: "Der Bereich der Jugendarbeit gehoért zu denjenigen gesellschaftlichen
Arbeitsfeldern, die alle sechs bis acht Jahre der Gefahr einer Erneuerung von Grund auf
ausgesetzt ist." Und Klaus Mollenhauer, der in der Reformdiskussion zuweilen die Rolle
einer 'grauen Eminenz' spielte, bemerkte: "Seit sich die als Wissenschaftler bezahlten Vor-
oder Nachdenker der Jugendarbeit annahmen, kann man deren Geschichte wie eine
Modenschau lesen: Jugendarbeit als Beratung und Begleitung, emanzipatorische
Jugendarbeit, antikapitalistische Jugendarbeit, proletarisch-klassenkédmpferische
Jugendarbeit, Jugendarbeit als Hilfe bei der Lebensstilsuche, Jugendarbeit als
'Spurensicherung’, alltagsorientierte Jugendarbeit, Jugendarbeit als 'street-work’,
'kommunikative' Jugendarbeit, 'bedurfnis- und interessenorientierte’ Jugendarbeit usw. usw.
Ungefahr alle vier Jahre taucht ein neues Angebot in diesem Warenhaus auf." Auch im Blick
auf eine 'Evangelische Jugendarbeit' spannte sich ein weiter Bogen von Bibelarbeit und
Gebetsgemeinschaft tber gruppendynamische ('reflektierte Gruppe') und meditative
Ubungen bis hin zu 'Fasten fiir den Frieden' und Gesellschafts- und Kirchenkritik, wobei
neben dem lebensgeschichtlichen Hintergrund auch ein berufspolitischer eine Rolle spielte.
Demgegeniiber wurde vor allem im Umkreis 'Kritischer Theorie' (s.u.) gefordert, man solle
doch einmal das Interesse (‘erkenntnis- und handlungsleitende Interesse') erforschen, das
die Forscher veranlaf3t, sich dieser zwar eintraglichen, aber in ihrem praktischen Nutzen
problematischen Tatigkeit hinzugeben. Kurz: 'Sais' lag damals offenbar Uberall: In
Hochschulen und Redaktionen, in Parlamenten und Synoden, in Verwaltungen und Amtern,
an Stammtischen und Talk-Shows usw. Trotz grolRen Forschungsaufwandes (Einschlagige
Institute schossen damals wie Pilze aus dem Boden!) und der Professionalisierung der
Jugendarbeit (Ausweitung und vor allem Status-Anhebung der 'Sozialpadagogik': Es muf3te
zumindest 'Fachhochschule' sein!) blieb der Jugendliche oft das unbekannte Wesen, das
sich immer da aufhdlt, wo man es nicht vermutet. "Theorie' muf3te vor allem plausibel sein,
um z.B. vom Herkémmlichen abweichende Konzepte und MaRnahmen gegeniber Tragern
und Geldgebern zu rechtfertigen. In nicht wenigen Fallen hat man den Eindruck: Was 'das
Evangelische' an der evangelischen Jugendarbeit ist, richtet sich 6fters nach jeweils
vorherrschenden Modestromungen, die unter den Intellektuellen, in den Massenmedien oder
in den jeweiligen Ausbildungsstatten gerade 'in' waren oder sind. Auch versucht man, durch
innerhermeneutische Prozeduren sékulare Sachverhalte als mit dem christlichen Glauben
zumindest vertraglich oder gar als seine Konsequenz herauszustellen und zu legitimieren.
Auch in evangelischen Jugendgruppen entsteht, wie in auf3erkirchlichen, eine neue
Religiositat mit dem Wunsch nach Einssein mit der Natur und der Ehrfurcht vor dem Leben,
dem ganzheitlichen Frieden, dem Engagement fiur soziale Randgruppen und fur die Dritte
Welt, um nur einige Facgetten zu nennen. Der Glaube an Jesus wird ersetzt durch einen
Glauben wie Jesus, der Freiheit mit seinem Lebensstil praktiziert. Wir finden hier ein
Spiegelbild des 'an der Basis' herrschenden bunten Spektrums von religidsen Auffassungen
und Gottesvorstellungen wieder, die vom naiven Pantheismus Uber einen vagen
Schicksalsglauben bis zu einem verschwommenen unitarischen oder einem christologischen
Theismus reichen, oder - vor allem bei sog. 'Evangelikalen' - eine 'Zitierfrommigkeit', deren
Kriterium eher ein 'korrekter' Umgang mit Bibelzitaten ist. Dal3 hier dfters an die Stelle eines
'Pietismus' im Stil Speners und Franckes Uberzeugungen amerikanischer (meist
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charismatischer) Denominationen treten, sei vermerkt. Die 'Religion der Volkskirche' entlaft,
auch auf dem Hintergrund einer tiefgreifenden kulturellen Krise, in der aufgrund
gesellschaftlich-kultureller Entwicklungen der Anteil persénlich verantworteter Erziehung
zugunsten anonymer Sozialisationsprozesse, die Uber Massenmedien und
Gleichaltrigengruppen funktionieren, vermindert wird, ihre Kinder!

1.1.4 Im Labyrinth der 'Jugendforschung'

Im Zeitalter des '"Homo Allensbachensis' (Werner S. Nicklis) gibt es zahlreiche, allerdings in
gualitativer und vor allem interessenmafiger Hinsicht sehr unterschiedliche Untersuchungen
zum Thema 'Jugend'. In den 1960er Jahren 'habermaste' es hier kraftig, wurde doch gleich
die Frage nach der 'Interessengebundenheit' solcher Untersuchungen gestellt. Entspringen
sie 'Rekrutierungsabsichten'? Oder ist die 'Anpassung’ der Jugendlichen das Ziel? In der Tat:
‘Empirie’ ist auf Interpretationsmuster angewiesen, die auch weltanschauliche Implikationen
aufweisen. Bei nicht wenigen Analysen jugendlicher Subkulturen herrschte z.B. ein
gesellschaftskritisches Interpretationsmuster sozialphilosophischen Ursprungs vor;
Gesellschafts- und Kulturkritik erschienen dann schnell als Ergebnis der 'Empirie’.

Wie wir bereits im Kontext der Konfirmandenarbeit zeigten, gab/ gibt es im Blick auf die
Jugendforschung z.B. biologisch-psychologisch-sozialpsychologische, psychoanalytische,
kulturanthropologische, soziologische, padagogische und auch 6kologische Theorieansatze
bzw. Erklarungsmodelle. In dem von uns ins Auge gefal3ten Zeitraum wurden Jugend und
Jugendalter nicht priméar aus individueller Perspektive als Entwicklungsprodukt gesehen,
sondern als Massen- und Gruppenphanomen, dessen Erscheinungsform wesentlich durch
sozio-kulturelle Faktoren gepréagt ist. Lernprozesse im sozialen Kontext, gesellschaftlich
bedingte Lernvorgénge sind bei solchen 'soziologisch' dominierten Jugendtheorien
besonders wichtig. Werden solche Theoriemodelle in den Raum der Kirche Gberfihrt, dann
lautet die entsprechende Erwartung an Reformen: Schafft zuerst eine ‘jugendgemafe’,
‘bedurfnisorientierte’ Kirche, dann ergibt sich eine ‘vom Evangelium her motivierte
Jugendarbeit' fast von selbst! Die vor allem 'politisch’ herzustellenden 'gedeihlichen
Lebensraume' besitzen pragende Kraft. Damit dies aber nicht 'sozialtechnologisch-
anpasserisch' miBverstanden wird, werden solche Gedanken entweder biblisch-diakonisch
und/ oder 'emanzipatorisch' eingekleidet.

Nun ist 'Jugendforschung' in sich selbst kein homogener Wissenschaftszweig, sondern eher
eine 'Querschnittswissenschaft' im Bereich der Gesellschaftswissenschaften, wobei neben
jugendsoziologischen Fragestellungen auch psychologische Forschungsanséatze sowie die
jeweilige geschichtliche Situation eine Rolle spielen.Ende der 1960er Jahre beherrschten vor
allem gesellschaftstheoretische Pramissen die Jugendforschung und (zumindest verbal) die
Jugendarbeit. Am weitesten gingen marxistisch beeinfluRte Theorien: Die Vertreter des
Konzepts einer sogenannten 'antikapitalistischen Jugendarbeit' heben von ihrem
marxistischen Ansatz her jugendsoziologische Theorien, die vornehmlich durch den
Generationsbegriff bestimmt sind, aus den Angeln. Nicht mehr Jugend als Altersphase oder
auch als Ubergang von familiar dominierter Sozialisation zu selbsténdig bestimmtem Leben
ist das Entscheidende, sondern die 'Klassenlage', die konkrete Arbeitssituation im Betrieb
und Ausbildung usw., kurz: der Gegensatz zwischen Kapital und Arbeit. Ort der Jugendarbeit
ist nicht die Freizeit; sondern der Betrieb. DaR3 solche Ideen auch in evangelischer
Jugendarbeit und Fachhochschulen herumgeisterten, weif3 ich aus eigener Erfahrung.

Im Vordergrund des Interesses standen im evangelischen Raum allerdings eher
padagogische und sozialpsychologische Fragestellungen, bis hin zu der von Thomas Ziehe
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aufgestellten These vom neuen Sozialisationstyp, der 'narzifdtischen Persénlichkeit'. Standen
bei solchen Ansatzen eher Probleme der friihkindlichen Sozialisation im Vordergrund, so
spielten bei anderen eher der gegenwartige 'krisenhafte Umbruchprozel3' eine Rolle. Die
damals vor allem mit Ronald Ingleharts Konstrukt der 'stillen Revolution' (1977) auf den
Begriff gebrachte 'postmaterielle Orientierung' als Erklarungsmodell des "Wertewandels'
besagt, daf? der seit den 70er Jahren festzustellende und wohl noch langer andauernde
Konflikt zwischen traditionellen industriegesellschaftlichen Orientierungen und sogenannten
'postmateriellen’ Wertvorstellungen und Lebensstilen Ausdruck einer 'Akzeptanzkrise' des
Gesamtsystems der technisch-industriellen Zivilisation sei. Nach Ingleharts Konstrukt ist die
Ausbreitung postmaterieller Wertvorstellungen, denen das Konzept einer 'neuen Politik' mit
Lebensqualitat, Bildung, Frieden und Mitbestimmung korrespondiert, eine Folge des
industriegesellschaftlichen Wohlstands. DaR3 solche Gedankengange vor allem in kultur- und
politikkritischer Absicht auch in evangelischer Jugendarbeit und Religionspadagogik
anzutreffen waren, verwundert nicht. Distanz zur Technik, Vorliebe flr vorindustrielle
Produktionsweisen, eine auf Innerlichkeit sich konzentrierende Literatur, Altstadt- und
StralRenfeste, Wut auf Beton und Umweltzerstdrung, Dritte Welt, Lob der nichtverniinftigen
Lebensgehalte, Suche nach dem Archaischen, Vorliebe fir Selbsterfahrung,
Bedirfnisorientierung, Erfahrungsnahe, Beziehungen und Kommunikation wurden wichtige
Zielpunkte einer jugendtheoretischen Diskussion.

1.1.5 Zu theologischen Grundfragen evangelischer Jugendarbeit

Bei Untersuchungen zur Fruhzeit der 'Dialektischen Theologie' bin ich auf die 'Neuwerk-
Bewegung' nach dem Ersten Weltkrieg mit dem Lehrer Georg Flemmig als Leitfigur
gestol3en. Der neue Lebensstil, den der Géartner Max Zink auf dem Habertshof bei
Schliichtern praktizierte (1924 griindete der schweizer religiése Sozialist Emil Blum dort eine
Volkshochschule, in der vor allem eine neue Lebenspraxis gelehrt werden sollte), bestimmte
die Bewegung ebenso wie ein endzeitlicher Reich-Gottes-Enthusiasmus. Christentum,
Sozialismus und Jugendbewegung wurden hier miteinander verschmolzen. Im Hause Georg
Flemmigs gingen Karl Barth, Friedrich Gogarten, Giinther Dehn und Paul Tillich ein und aus;
die friihe Dialektische Theologie hatte einen kulturkritischen Horizont. Die Bemerkung von
Hildegard Feidel-Mertz, heutige Padagogen entwickelten 'ihre eigenen padagogischen
Alternativen oft ohne zu ahnen, dal3 andere vor ihnen sich schon mit ahnlichen Problemen
herumgeschlagen und manchmal sogar diskutable Losungen gefunden haben’, war in den
1960er Jahren berechtigt! Auch im Vollzug riickwartsgewandter Profilierungsbemihungen
entwarf man folgende 'Genealogie' evangelischer Religionspadagogik und auch der
evangelischen Jugendarbeit: In der ersten Zeit nach 1945 wurde die Religionspadagogik der
Bekennenden Kirche fortgesetzt. Das hiel3 vor allem, daR3 die herrschende 'Evangelische
Unterweisung' ein Bekenntnis von Lehrern und Schilern verlangte und, ohne Riicksicht auf
Lehrer, Kinder und Gesellschaft, streng biblisch-kirchlich bestimmt war. Die traditionelle
Bibelarbeit bildete das Spezifikum auch der evangelischen Jugendarbeit. Ab 1960 herrschte
dann der sogenannte Hermeneutische Religionsunterricht vor, der in vorsichtiger Distanz zur
Kirche am Verstehen der biblischen Uberlieferung und nicht mehr an 'Verkiindigung'
interessiert war. Eine Parallele dazu bildete im Bereich der evangelischen Jugendarbeit vor
allem der Ausbau seminaristischer Formen und das Zurticktreten 'verkiindigender' Inhalte
und Methoden. In einer dritten Phase (etwa ab 1965) trat dann die gesellschaftlich-politische
Aufgabe in den Vordergrund. Die an 'Emanzipation’ interessierte 'Problemorientierung’
entsprach vor allem gesellschaftlichen Bedirfnissen. Der Unterschied von
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Religionsunterricht und Jugendarbeit schmolz dahin. Daf3 es sich bei dieser 'Genealogie’ um
eine pseudohistorische Konstruktion handelt, liegt auf der Hand. DaR3 vor allem in der Praxis
auch kontrare Positionen sich oft nicht so schroff gegeniiberstanden, wie ihre Schopfer es
vielleicht in der Theorie sich ausgedacht hatten, ist eine bekannte Tatsache.

Um 1970 machten die Thesen von Heinrich-Constantin Rohrbach (Burckhardthaus
Gelnhausen) die Runde: "Die Zielsetzung evangelischer Jugendarbeit orientiert sich an der
Person Jesu, d.h. seiner Lehre und seinem Leben, d.h. seiner Theorie und Praxis" (These 4).
"Dabei ist die Person Jesu, seine Lehre und sein eigenes Verhalten nicht inhaltlich Maf3stab
fur die eigene Theorie und Praxis. MaR3stab ist also z.B. nicht der Inhalt dessen, was Jesus in
Sachen Ehe und Ehescheidung, Steuerzahlung, Kultus u.a. sagte oder tat. Eine solche
inhaltliche Orientierung wiirde dem Wesen der Agape widersprechen, die eine bestimmte Art
der Beziehung zwischen konkreten Menschen beschreibt. Der Inhalt dieser Beziehung, das,
was aus oder in solcher Liebe gesagt und getan wird, ist streng situationsbezogen und
gebunden. MaRstab ist die Person Jesu daher nur im Sinne der Intention seiner Lehre und
seines Verhaltens" (These 8). In These 15 heil3t es dann: "Der evangelische Charakter einer
Jugendarbeit ist also nicht primér zu erkennen an einem spezifisch kirchlichen, religiésen
oder biblischen Inhalt, sondern an dem Bemiihen, in einer konkreten Situation Agape zu
praktizieren."

Bei der normativen Mittelpunktstellung der Bibel im Grundverstandnis von evangelischer
Jugendarbeit spielte in theologischer Hinsicht das Zusammenfinden von pietistischer und
neupietistischer Gemeindefrémmigkeit und der theologischen Schultradition der
Dialektischen Theologie eine wichtige Rolle. Diese Bibelbezogenheit darf aber nicht einfach
dahingehend charakterisiert werden, dal® sie einem Rickzug aus der Gesellschaft hin zur
frommen Innerlichkeit das Wort geredet habe. Dal? umgekehrt Mitte der 1960er Jahre die
Beschaftigung mit der sogenannten ‘Modernen Theologie' vor allem der Versuch einer
Emanzipation von der Giberkommenen Frommigkeitstradition gewesen sei, stimmt auch nur
teilweise. Bekanntlich wurde Rudolf Bultmann und seinen Schilern in den 1970er Jahren
gerade Individualismus und Verleugnung der Gesellschaft vorgeworfen.

Von hier aus ist auch die 'Polarisierungsdebatte’ in der 'Arbeitsgemeinschaft Evangelischer
Jugend' (AEJ) zwischen 1965 und 1975 zu beurteilen. Dal3 sich hier ein auf individuelle
Frommigkeit zentriertes 'evangelistisch-missionarisches Konzept' und ein auf
gesellschaftliches Engagement gerichtetes 'emanzipatorisches Verstéandnis' von
Jugendarbeit gegenlibergestanden hatten, bedeutete eine holzschnittartige Vergroberung
mit eher praktischen Interessen (Finanzen, Statusfragen der Mitarbeiter). Diese spielten
auch bei den oft ‘polar' gebrauchten Begriffen wie Verbandsjugend - Gemeindejugend,
Jugendgruppe - Offene Jugendarbeit, missionarische Jugendarbeit - Jugendsozialarbeit usw.
eine Rolle. DalR manche Konzeptionspapiere eher die Funktion von gefihlserregenden
Symbolen hatten, an denen sich die Anhanger einer bestimmten Anschauung erkennen
kénnen und die sich unterstiitzend auf den sozialen Zusammenhalt derselben auswirken, ist
bekannt.

Nicht nur die Normativitat verbandsspezifischer Vorgaben, sondern letztlich die Bindung an
Schrift und Bekenntnis als normative Vorgabe evangelischer Jugendarbeit ist das Angriffsziel
einer 'bedurfnisorientierten' Jugendarbeit: "Es kénne nur einen Gegenstand geben, der es
wert ware, im Zentrum moderner Jugendarbeit zu stehen, die an dieser Jugendarbeit
teilnehmenden jungen Leute selbst" (Wolfgang Muller 1964). Die Forderung
'bedurfnisorientierter Jugendarbeit', die auch in der EKHN im Blick auf Kirchenreform eine
Rolle spielte, hat vor allem eine kultur- und gesellschaftskritische Spitze. Es geht um mehr

149



als um Methoden- und Stilfragen, sondern letztlich um die Ablehnung einer im traditionellen
Sinne wertbegriindeten und wertorientierten Jugendarbeit Giberhaupt. Kann es aber
evangelischer Jugendarbeit einfach darum gehen, subjektiv vorhandenen und artikulierten
(oder vermuteten) Bedirfnissen von Jugendlichen zu entsprechen? Steht dahinter nicht das
idealistische Menschenbild der 'Selbstentfaltung’, nach dem der Mensch grundsétzlich gut ist
und die mdglichst ungehinderte und unbeeinfluRte Entwicklung seiner Anlagen die beste
'Erziehung' ist? 'Bedirfnisse’ sind kaum unveranderliche Charaktermerkmale, sondern eher
Tétigkeits- und Erprobungspotentiale. Dies ist auch in theologischer Hinsicht bedeutsam,
kann doch die religiose Ansprechbarkeit Jugendlicher nicht einfach der 'Situation'
entnommen werden. Es ist der Grundirrtum einer (verabsolutierten) 'Situations- und
Bedurfnisorientierung', daR3 'religiése Ansprechbarkeit' hier als Ausgangspunkt verstanden
wird. Der Situations- und Bedirfnisansatz geht letztlich davon aus, daf? die Lebenswelt
Jugendlicher per se religids qualifiziert ist bzw. sein kann. Demgegenuber sei betont, dald
religiose Ansprechbarkeit nicht Ausgangspunkt, sondern mégliches Ergebnis religiéser
Erziehung ist. Die Lebenswelt Jugendlicher ist ebensowenig per se religios qualifiziert, wie
ein Gruppenprozel als solcher noch nicht padagogisch qualifiziert ist. Die Wortgestalt
christlicher Botschaft kann nicht beliebig ausgewechselt werden. Evangelische Jugendarbeit
muf sich stets auf die 'religidse Kultur', wie sie zur Wirkungsgeschichte des Evangeliums
gehort, beziehen. Dazu gehdren auch die Bibel, der Gottesdienst, die Diakonie und andere
Formen gelebten Glaubens. Trotz aller 'Professionalisierung’ evangelischer Jugendarbeit
und trotz aller Kritik an 'Vorbildern' &3t es sich nicht aus der Welt schaffen, daR die
Weitergabe der Botschaft Jesu von gelebtem Christsein lebt. Jesu Botschaft ist auf
personale Reprasentation angewiesen. 'Christliche Motivation' allein genligt nicht.
Kurz: Die Pédagogisierung bzw. Sozialpddagogisierung der Jugendarbeit, ihre
Psychologisierung, Soziologisierung und Politisierung, ihre Professionalisierung und

Bedirfnisorientierung in Ehren: Ist es nicht wieder an der Zeit, sich wieder mehr auf die
Bedeutung der Theologie fur die evangelische Jugendarbeit zu besinnen?
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AKi r c h e mrals Foasetnung des Kirchenkampfes in Hessen
und Nassau auf anderen Feldern?

T Zu Auseinanderset z-brzguen StmuAkKiumacredmr menfi in den
1960er und 1970er Jahren 1

Von Karl Dienst
Bewahrung des AErbes des Kirchenkampfesi

InderFremd-und in der Eigenwahrnehmung erscheint die AEvangeli s
und Nassauid (EKHN) als Beispiel f¢gr einen engagiert gef g¢hr
auch als (wenigstens partieller) Widerstand gegen den Nationalsozialismus gedeutet wird.

AKirchenkampf i war e i-symbolischddcldafgaadegessakrosanktea | i s ¢
Sel bstbezeichnung seitens der historischen AKk
rasch zum Epochenbegriff schl echt hufstieguhdbald AKi r
zum kanonisch verfestigten Geschichtshbiligl ger

re (ABeken
i m Natvion
Zur ABek

bedeut et e all erdings nicht nur ein Gegeng¢gber zu n ADeutsch
auch eine Abl ehnun g gid einschheRlichddesrsayénanntenT he o | o

AKul turprotest ansttiesnmuedl tvkorri edge unElr ei ner Anat¢rlichen Theol
Rede vom Ave°lligen Neuanfangfi nach 1945 auf der Grundl age
bis heute in der EKHN fast kanonischen Rang. Dem entspricntder Ak at egori sche | mperati vi
seiner ABewahrungfi auch im Blick auf die Fragen heutiger k

Strukturfragen haben es mit ASchrift und Bekenntnisfi zu tu
Leitungsorgan der ABek-Hes g ad@ nm\WisizrgohBatiNas s au
Nieméller aufgeldst.

Der Kirchenordnungsentwurf der BK Nassau-Hessen vom 12.7.1946

Der vom ATheologischen AmtfA und vom VerfassungsausschuC de
Landesbekenntnissynode gebilligte und vom Landesbruderrat der BK Nassau-Hessen

ver°ffentlichte AEntwurf der Kirchendesstmung der Evangelisc
beschlossen von der Bekenntnissynode der Evangelischen Landeskirche Nassau-Hessen

am 12. J%uderiwestrglich élia Kirchenordnung der EKHN von 1949 bestimmt hat,

gehti nach eigenem Bekunden in den AErl2uterungenfi 1T ausdr ¢c
Bekennenden Kirchefi, al so v ekinchempolitiscshen Grgget i mmt en t heol ogi sch
aus: ADi-messischesBelkenntnissynode hat den Entwurf auf ihrer VII. Tagung

durchberaten und am 12. Juli 1946 angenommen... Das Ziel ist eine rechte Ordnung der

Kirche, welche die Gemeinden im rechten Gehorsam gegen den Auftrag des Herrn der

Kirche fordert. Alle Einzelbesti mmungen sollen diesem ober

Der BK-Entwurf von 1946 beginnt mit AA. Grunds2tzenfi. Darin heiCt es: ADi

als aKirchenordnungdé aufgestellt werden. Wir haben wieder
Ref ormation zu | ernen, inst_)esondere auch von der althessis
Weiter heiitesi n den beigef¢iggten AErl 2uterungenfi: AWir m¢gssen wie

rechten Kirchenordnung zurtickfinden, wenn wir die Kirche recht ordnen wollen. Das

unubertroffene Beispiel fir uns ist die althessische Kirchenordnung von 1566, die unter

Philipp dem Gromutigen fir die hessische Kirche ausgearbeitet und in Kraft gesetzt

wurde... Wir wollen dies Erbteil unserer Vater mit Dank wahrnehmen. Die Kirchenordnung

von 1566 zeichnet sich vor den anderen reformatorischen Ordnungen durch eine genaue

und ausfiihrliche Schriftbegriindung aus und gibt den gemaRigt lutherischen Charakter, den

die Kirchen unserer hessischen Lander bis heute behalten haben, in deutlicher Weise

wieder." Die AEigenarti der fg¢r heutige kirchliche Gestalt
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1566wir d Avor allem in ihrer ausf¢hrlichen Schriftbegréendungt
Ordnungsfragen sind Fragen von ASchrift und Bekenntni shf!

Im Blick auf den von der BK angestrebten Riickbezug der neuen Kirchenordnung auf die
hessische Kirchenordnung von 1566 ist allerdings zu fragen, warum gerade diese eine so
hervorragende Stellung einnehmen soll, blieb sie doch, historisch gesehen, ein Stiickwerk;
sie wurde, we i l féer die Praxis unbrauchbar, so gerade nich
kénnen von der althessischen Kirchenordnung von 1566 nur lernen, dal3 sie von den
zeitgendssischen Theologen fur unbrauchbar erklart wurde. Man wird uns sogleich die Frage
vorlegen, welche KO denn fur uns entscheidende Bedeutung habe? Darauf antworten wir:
alle, die in Hessen zur Rechtsgrundlage erhoben wurden, jede in ihrer besonderen Eigenart,
aber keine als allein tGiberragend. Wir kénnen unser Rechtsdenken nicht an einer Urkunde
der geschichtlichen Entwicklung ausrichten, sondern wir iberschauen den gesamten Weg,
den unsere Vater in den abgelaufenen Jahrhunderten zuriicklegten. Deshalb nehmen wir die
gesamte Verfassungsentwicklung in Hessen zur Grundlage unserer jetzigen Entscheidung" 1
SO derSMainz-Bischofsheimer Pfarrer und spéatere Mainzer Kirchengeschichtler Heinrich
Steitz.

Der BeschluRR der Landesbekenntnissynode Nassau-Hessen laRt den Verdacht aufkommen,
daR hier Historie in den Dienst der Kirchenpolitik gestellt wird: Eine bestimmte Theologie
setzt hier die Historie, indem sie die Synode als Recht setzendes Organ legitimiert. Die
Synode setzt Recht, und das Recht setzt dann Historie.

Dabei spielen geschichtsphilosophische und theologiepolitische Voraussetzungen eine

wichtige Rol | e ! Die BK war dem 18. und 19. Jahrhundert nicht woh
der Landesbekenntnissynpde und spéter dann der Grundartikel der KO der EKHN von 1949

greifen deshalb direkt auf die Alte Kirche und die Reformation zurtick. Dies hangt vor allem

auch mit der an der Aufklarung und am Liberalismus festgemachten Vorstellung einer

Verfallsgeschichte zusammen, derzufolge die Entwicklung nach 1555 (Augsburger

Religionsfrieden) letztlich negativ zu bewerten ist. Vor allem das Gedankengut der

Aufklarungund des Li beralismus habe dann 1T neben dem V°Il kischen
Katastrophe gefiihrt. Deshalb misse jetzt die Gestaltung der Kirche im Grunde neu

beginnen. Auch dort, wo man in der Praxis auf die theoretisch abgelehnten Traditionen

zuriickgreifen muf3, soll das Neue wenigstens durchschimmern: Nach Méglichkeit versieht

man sie zumindest mit neuen Akzenten.

ADie Kirche muC anders werden!

Auf einer Pfarrerriistzeit in Arnoldshain hatte sich ein Kreis von Pfarrern der EKHN mit

damals in der Lkfurfiragentiehed8Shtbttigt. In der Erkenntni s,
unbedingt Aetwasfi geschehen m¢sse, wandten sie sich in ein
Geistliche Amt (LGA) der EKHN. Auf Anregung von Kirchenprasident Prof. D. Wolfgang

Sucker und des Vorsitzenden der Ev. Akademie Arnoldshain Propst D. Ernst zur Nieden

beschloR der Kleine Konvent derselben die Uberpriifung und Weiterverfolgung der

gegebenen Anregungen. So kam es zur ersten Studientagung der Akademie unter dem Titel:

AAufgaben und St r uk tuubra udgeerb i GeetnEehili¥6sedmoldShaine

unter Leitung von Studienleiter Dr. Heinz Renkewitz und Oberkirchenrat Hans Balz.”

Entsprechend dem offenen Einladungsmodus war der Teilnehmerkreis verschieden

zusammengesetzt, was sich auch in den hochst untersc hi ed |l i chen AZielvorstellun geni,
Begriffsarsenalen und Erwartungen manifestierte. Der gemeinsame Nenner war zunachst die

Frage, wie die Kirche in Neubaugebieten prasent sein kénne. So beschéftigte sich die

Tagung (wie auch die f ologmendrGeyeindenin den Adr ei Haup

Neubaugebieteni: ADie neue Stadt, auf dem Rei Cbrett entwor
der alten Gemeindehf; ADie Mischsiedlung, in der Altbaugebi
sindfAi. Neben all gemein or i ensunddeslebenséindenFr agen des St2dteba
Siedlungen stand die Problematik der Pr2a@senz der Kirche in
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Anst°Ce des ¥kumenischen Rates der Kirchen in Genf aufnehm
Ami ssionarische Pr2asenzfi ver stsainadrear iwuatdie ,7 wwoibeeiauwceh Begr i
der AStrukturbegriffia 1T °fters freischwebend blieb. Bereit
verschiedene, zum Teil heterogene Vorstellungen von dem, was Kirche sei, zutage. Es fallt

schwer, eine Typologie der divergierenden Ansatze aufzustellen, die teils auf verschiedenen

Gemeindesituationen, auf unterschiedlicher psychischer Konstitution und politischer

Glaubigkeit der Teilnehmer, aber auch auf Klientelsicherung und Karriereerwartungen

aufruhten, in nicht wenigen Fallen auch der Aufarbeitung von Frustrationen von Pfarrern, die

den gréRten Teilnehmerkreis ausmachten, dienten. Claus-Dieter Schulze® unterschied hier T

auch anhand i hrer AFahnenwe°rterfd T vier Typen:

1) Die auf eine A!berwindung der S2akularisationi hinzielen
Met hodenfragen der AWiedergewinnung der Millionenfi (H. Sch
Sammlungfi in demt\edrlckerdermumMTradi tionalistenfi (AKonservati v
Alnnenarchitektenfi), deren Leitziel die AWiederherstellung
bescheinigen ihnen AMangel an Theologiefi (Dorothee S°lle),
AUmme bl i er uSigripf(aMmd°orfer) und Ainstitutionelle und soziotal
2) Die sich zur AKonversion zur WeltAda (H. J. Schulz) beken
Versta@andnis der Inkarnationfi (W. Simpfend°rfer) besti mmten
Linzmtund AAnwesenheitd (H. J. Margull ) in der notl eidenden
AAvantgardistenfi, AFunktionalistenf, AExperimentiererf, AR
sel bstent2uCernden AMissio Deid (G. v Vicedom) in die Wel
Errichtung des ASchal omid (J C. Hoekendijk) durch ein part
pluralistischen Gesellschaft mitarbeiten (Aekklesiale Stru
I nstitutionenfi), was die Ver wi sc hinantinstduéonell Gr enzen der Kirch
gef2rbtes Denken zur Folge hat (Kirche als sich jeweils ne

zum Zwecke der Gesellschaftsreform).

3) Die AProgressistenfi (ARef esubstarhéfiesOrdd-i e Ani cht durch ein
Denken, sonderndurc h ei ne Abi bl i sdgnanssihe Bsehatoldgie dieh t | i ¢ h

Aneuzeitliche Selbstdeutungfi ¢berholen wollen, ohne jedoch
Sakularisierungsprozel als solchen ungeschehen zu machen. Ziel ist hier die

AExodusgemei nded ( Jc.heMofl¢gtrmadnine) ,a nddieer efnkfi r( E . Lange) usw.

4) Die ANeoliberalenfi, deren Zielvorstellungen wei:t
Demokratie entworfen sind und auf einen an der Vol k
Protestantismusfi hinausl aufen.

Diese Typologie orientiert sich priméar an theologischen, zuweilen auch politisch gewendeten

Gesichtspunkten, die zweifellos vorhandene Differenzen und Aporien durch ihre vorschnelle

Verabsolutierung und Radikalisierung noch steigern, den Blick auf eine rationale

Faktorenanalyse der Ursachen der vorhandenen Schwierigkeiten verbauen und so die

Aufdeckung von Aideologischen Z¢genfi in vermeintlichen AZw
verhindern. Nicht nur im Blick auf die Arnoldshainer Tagungen soll nicht unerwahnt bleiben,

daR der oft reichliche Gebrauch von Schlagwdrtern und Klischees die Arbeit erschwert hat,

vor allem dann, wenn besti mmte theologische Kategorien (AD
usw.), die in ihren funktionalen Aspekten unspezifisch sind und damit fur willkirliche und

gegensatzliche Interpretationen offenstehen, angewandt wurden, um konkrete Planungs-

und Organisationsvorschlage daraus abzuleiten oder zu kritisieren. Auffallig war ferner, daf

man nur zu oft die durch den eigenen theologischen Bezugsrahmen vorbestimmte

Einschéatzung der kirchlichen Lage einfach auf die Vorstellungen, Interessen und

Erwartungen der Gemeindemitglieder Gibertrug.

Um die bei den Arnoldshainer Studientagungen zutage tretenden Differenzen zu

charakterisieren, empfiehlt es sich, der Typologie Karl-Wilhelm Dahms® zu folgen, der unter

eher funktionalen Aspekten folgende vier Gesichtspunkte herausstellt:

1) Die bewuRte Begrenzung struktureller Mal3nahmen auf Aspekte der Administration.

2) Die Tendenz zur Schaffungnddr Che maitrede skémemwo!l dieen AAmMI t
(Preisgabe der Volkskirche zugunsten einer AFreiwilligkeit
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3) Die Kirche als Dienstgruppe von uberzeugten Christen, die zugleich eine Art Avantgarde
der Gesellschaftsreform darstellen und zum Verzicht auf institutionelle Sicherungen bereit
sind.

4) Die kritische Volkskirche als bewuf3te Annahme des geschichtlich gewordenen
volkskirchlichen Rahmens als Aktionsraum und Bejahung der der Kirche aufgegebenen
Verantwortung gegenuber allen Menschen und gegeniiber der Gesellschaft. Das Ziel ist hier
die Weiterentwicklung der kirchlichen Strukturen zugunsten eines pluralistischen
Miteinanders von Tatigkeiten, Experimenten, Gemeinschaftsformen und Denkversuchen.

Auf der genannten ersten Studient aguenfig (ibne sAsrenro:l dshai n

Ideale Konzepte!) erarbeitet, die auch den Mangel an einer einheitlichen Zielvorstellung der
Teilnehmer illustrierten. Nach dem Modell | soll der Gemeindeaufbau gerade nicht an die
herkdmmlichen Formen kirchlicher Veranstaltungen einschlie3lich des Gottesdienstes
anknupfen. Vielmehr sollte zunachst ein Team, bestehend aus einem Theologen,
Soziologen, Sozialarbeiter usw. vielfaltige Kontakte zu den Siedlern aufnehmen und mit
ihnen leben. Diese Kontakte ermdglichen Einsichten in notwendige Bedurfnisse und
Aufgaben, zu deren Lésung die gleichermalRen Betroffenen ad hoc zusammengefiihrt
werden. Beim Besuchsdienst soll nicht zu kirchlichen Veranstaltungen eingeladen werden,
weil sich zuerst aus dem gesellschaftlichen Engagement Formen und Inhalte einer

Achristvlichenﬁ Gemeinschaft ergeben werden. Bei die
einer ABefriedigung privater religi®ser Bed¢rfnisse
As2kul aren Humani si erungspgemeiCisam @ahgNsBehzthouhndt

ihm teilnimmt. Diese Teilnahme soll sich auch auf die Mithilfe an der Lésung sozialer
Probleme erstrecken, die ihren Ursprung jenseits der Parochiegrenzen haben; neben die
I ndividual seel sor ge hadh afiteii AzDd atkroenti een .d eEi

nGee ssed |l csh e

Gemeindearbeit erfolgt nicht im Sinne eines Akirchl

offen fir die realen gesellschaftlichen Veranderungen.

Im Blick auf die erwahnte Typologie Karl'Wi | hel m Dahms wilsDiensigiuppe,c hefi hi er

als AAvantgardeid der Gesellschaftsreform
Sicherungen verstanden. Die angemessene Gestalt des christlichen Zeugnisses ist eine

unter (wei

ADi akonie an der Ges el | sc ha hdntiereichdnider WAlckonkret Li e be Got t
bezeugtf. Die Avolkskirchlichen Funktionenfi haben d
kulturelle Wandlung der Gesellschafti i hre Anor mat.

wurden vor allem von Vertretern der damals im Aufbau befindlichen Frankfurter Nord-West-
Stadt mit viel Pathos vorgetragen.

Das Modell Il (Anhaltspunkte waren hier eher Russelsheim und Dreieich-Sprendlingen) kann
als Vorstufe zum Konzept der Akritischen
Typologie Nr. 4). Es geht von dem vorhandenen volkskirchlichen Rahmen als Aktionsraum

Vol kskirch

aus und versucht, die gegebenen kirchlichen Struktu

ASammiSenngd u-rsgmemas 1 weiterzuentwickeln.

Damit sind die beiden Richtungen angedeutet, die die Arbeit der Studientagungen zunéchst
bestimmt haben. Vor allem im Blick auf Modell | fiel auf, daf3 hier eine Richtigkeit und
Giiltigkeit behauptet wurde, die zwar auRerhalb empirischer Uberpriifoarkeit und rationaler
Verstehbarkeit lagen, aber offenbar auch emotionale Reformbedirfnisse befriedigten. Aus
diesem Grunde wurde die Einschaltung von Ergebnissen der empirischen Sozialforschung
fur dringend notwendig erachtet, spielten doch die Hinweise auf diese zumindest als
Argumentationshilfe eine wichtige Rolle.

Es war schon ein Glicksfall, daf Karl-Wilhelm Dahm bereits in der Zeit der in der Ev.

Akademi e Arnoldshain gef¢ihrten Strukturdebatte auf
theologischer und religiéser Faktoren als einen wichtigen Schritt aufmerksam macht e, Adi e

Sprachlosigkeit theologischer Antworten i
Afunktionaleidn, d.h. aufgabenorientierte,
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Aufgabenstellungen, die sich neben einer theologischen Bestimmung kirchlichen Handelns

erkennen lassen und die auch Agesellschaftliche Funktionen
Betrachtungsweise zeigt die Notwendigkeit der Erfassung der Wirklichkeit mittels empirischer

Methoden als eine genuine theologische Methode an! Verkindigung und Diakonie vollziehen

sich nicht im luftleeren Raum, sondern im Aktionsraum von gesellschaftlichen Funktionen.

Eine Afunktionalefi Betrachtungenepositve ki rchlichen Handel ns
Positionierung der Kirche in der Welt, auf eine die Verflechtung kirchlicher und gesellschatftlicher

Inhalte und Strukturen ernst nehmende Theologie. Danach sind Adie funktionalen Aufgahb
nicht nur Briicke oder Vehikel fur den Verkundigungsauftrag (und damit eben doch wieder

disqualifiziert), sondern ... (ein) Medium, innerhalb dessen sich Verkiindigung ereignen

k a n’nDaHins auch aus seiner Mitarbeit in der Strukturkommission | der EKHN
hervorgegangenen ARahmenthesen zur Strukturplanungih
Kommissionsarbeit behindernde Gegeneinander von Positionen (AKi r che der rel i gi °sen
Versorgungfi vs. Avantgardekirched usw.) zu hinterfr
klarend ins BewuR3tsein: Die Problemverengungen durch einseitige Theologisierung der
Kirchenreform sowie die Notwendigkeit, die Institutionsproblematik und die Zielvorstellungen
kirchlichen Handelns durch eine konsequente Einbeziehung von Elementen

sozialempirischer Forschung in einem gréReren Bezugsrahmen zu reflektieren, als dies

bisher der Fall war. Aus diesem Grunde wollte man dem dogmatisch gefillten Begriff

AEkkl esiologieid eine Ainnerweltliche Handl un
schw2rmerische Denken Avom Auftrag der Kirch
Tei l auch mit anderen Motiven al s WiBe wasdig ur f
AusschuCarbeit °fters in wu chtbare ideol o
AFunktionalistenht) i te. Da Dahm au
soziologisch verpa t le begyrrieideic une zumi Teil n d
auch entideologisieren.

hal f en

agen. z

r
hin 'v
ckten At

Protestantische Verlegenheiten

In dieses komplexe, einerseits von frihbarthianisch-differenztheologischer Ekklesiologie,

andererseits aber auch v Jpalitischarl iFortterumgén wlegesel | schaft s
ADeokratisierungit und AEmanzipati onf gepragte Umf el d auc
drangen dann in den 1960er Jahren auch in der EKHN Vorschlage zur Kirchen- bzw.

Strukturreform ein, die der Arnoldshainer Akademiedirektor und Mitglied der Kirchenleitung

der EKHN Dr. Hans Kallenbach 1969 so zusammenfaRte®:

Al1. Bei allen !Dberlegungen zum Thema aKirchenreform i st [
Kirche und i hren jeweiligen aOrganisationsfor men' ZUu unter
auf die jeweilige Organisation unter Beachtung des gegebenen Institutionsrahmens

beziehen. Es gilt, die der Kirche in unserer Gesell schaf't
mit dem theologischen Auftrag der Kirche ins Benehmen zu setzen.

2. Die Frage nach der Struktur der Kirche ist primar eine Frage des hauptamtlichen Dienstes,

des sogenannten aApparates'

Beide Thesen unterscheiden sich von dem sonst in der Literatur Vorgetragenen erheblich.

Sie werden hiermit zur Diskussion gestellt."

DaR es sich bei diesen beiden, die Kirchen- bzw. Strukturreform der EKHN wesentlich

bestimmenden Aspekten um Uber damalige Tagesfragen hinausgehende, bis heute virulente

zentrale ekklesiologische, auch konfliktbesetzte Themenfelder handelt, soll im Folgenden

zunéachst exkursartig deutlich gemacht werden, wobei unser Untersuchungszeitraum

zuweilen auch durch einen Vorgriff auf die Gegenwart ausgeweitet werden muf3!

Zu 1 AKirche als Institutionid ist ein protestantisches Da

)
in den 1960er Jahrenifisdtzt €KHNe aailsgefRbemrei, uml s grundl egen
AErbe des Kirchenkampf es fi-undthesldgieppliischereAbsichteh mi t ki r chen
verbundene gemeindezentrierte kirchliche Gestaltung voraus. Wenige Tage nach seiner
Wahl zum Kirchenpréasidenten der EKHN hat Martin Niemoller in einem Brief an Propst Dr.
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Hans B°hm (Berlin) vom 7.10.1947 hier einen ASonder wegif f ¢
Niemodllers Vorstellung auch tber die EKHN hinausgehen sollte und der nicht nur fur die

Gestaltung der Kirchenordnungder EKHN von 1949 wichtig wurde: Alch habe die

Uberzeugung gewonnen, dai diese arme Kirche hier [FEKHN] die einzige ist, die uns [=der

BK] in Deutschland noch bleibt, von der wir hoffen kénnen, daf3 sie sich in der Linie der BK

entwickeln Iaf3t, ohne daf wir auf einen lutherischen, reformierten oder unierten Weg geraten

m¢ Cten! i Hi storisch gesehen beruhte diese zuweilen auch em
Einforderung des AGemeindeprinzipsfA im Sinne der Zentralst

1933/45 vor allem auf den in einer bestimmten historischen Situation aktualisierten kirchen-

und theologiepolitischen Elementen frihbarthianisch-dialektischer Theologie mit ihrer

Reduktion der AKirchef auf die Aunter Wort und Sakrament v
einer von Karl Barth inspirierten und auf den Erfahrungen der BK aufruhenden politischen

Theologie wurde ein Neuaufbruch im Geiste des Bekenntnisses und der Gemeinde

gefordert, wobei aber auch kirchenpolitische und strategische Aspekte eine Rolle spielten.

Kurz: ImBlickaufdi e i m Umkreis der BK beschworenen Hervorhebung vo
der EKHN spielten neben Erlebnis-und Kampfbil dern aus der Zeit des AKirchen
auch kirchenpolitische Optionen eine wichtige Rolle: Konnte man auch die eigene

theologische Positonauf der Ebene der AGesamtkirched (= Landeskirche)

durchsetzen: Auf der Gemeindeebene war/ ist dies eher méglich. Dies ist Ubrigens ein
wesentlicher Grund dafiir, daB sich bis heute in der EKHN die unterschiedlichsten _
theologisch-politisch-kirche npol i ti schen Positionen auf die APriorit2t der

Dieses verengte, allerdings als durch ASchrift und Bekennt
Verstandnis von Kirche als AGemeinde unter Wort und Sakram
Jahren, wie erwahnt, zunehmend auf eine auch politisch gendhrte und von der Genfer

Okumene her geforderte Kritik an der als introvertiert und selbstgeniigsam geltenden

I nstitution Kirche, an deren Stelle die AKirche al s Avantg
m¢ssernch&ii stand nun gegen AKirchef! Was gegenl 2ufige Posi
°fters die Kritik an der Alnstitutionfi Kirche!

I m ABericht der Kirchenleitung der EKHNA auf der Tagung de
4.-7.12.1967 wandte sich Kirchenpréasident Prof. D. Wolfgang Sucker gegen eine solche

Institutionen-Kr i t i k, die er Afg¢r eine gef@hrliche Mode unserer Ze|
den Eindruck, dafd wir vor lauter Institutionen-Kritik die ungeheuerlichen Moglichkeiten, die

uns die Gemeinde als Institution gerade auch heute bietet, nicht sehen (Beifall) und so

wichtige Arbeiten ungetan bleiben und auch aus der Gemeinde erwachsene Forderungen

und Erwartungen nicht erfillt werden, weil wir die Wirklichkeit erst durch unser Denken in

Ordnung bringenwollen, ehe wir mit dem Handeln einsetzen (Beifall).f
anerkennenswerte Wille zur Kirchenreform geréat sehr leicht in die Gefahr einer sterilen

Kirchenkritik oder in einen Utopismus, der die Wirklichkei
einenSatzvonmi r : AEs i st abwegig, die gewachsenen und eingelebt

Institution Kirche (z.B. Ortsgemeinde, Gottesdienst, Amtshandlungen etc.) prinzipiell in Frage
zu stellen, wenn man ihre gegenwartige organisatorische Gestalt fiir unbefriedigend halt.
Reformen missen auf die jeweilige Organisationsform abzielen und dadurch in erster Linie
von den gegebenen institutionellen Moglichkeiten ausgehen."

Zu 2) Bei den Auseinandersetzungen um das Verstandnis von Kirche bzw. Gemeinde spielte
natirlich auch der Streit um die Stellung des Pfarrers eine wichtige Rolle. Auch hier ist ein
kurzer historischer Riickblick® wichtig!

Mit seinem Ideal des mdglichst allseitig gebildeten professionellen Kommunikators der
christlichen Uberlieferung trug Friedrich Schleiermacher (1768-1834) und dann in seinem
Gefolge der Kulturprotestantismus erheblich dazu bei, in weiten Kreisen der deutschen
protestantischen Pfarrerschaft ein der Durchsetzung der modernen birgerlichen Gesellschaft
entsprechendes Rollenverstéandnis zu verankern, das an der notwendigen Einheit von
Glaube und Bildung orientiert war. Demgegeniiber war die nach dem Ersten Weltkrieg
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entstandene ADialektische Theologiefi eher eine antibg¢rgerdl
Protestbewegung gegen die Verbiirgerlichung von Theologie und Kirche, gegen die

Gleichsetzung des Christlichen mit spezifisch birgerlichen Kulturwerten, gegen den

Liberalismus als bourgeoise Bewegungsideologie und gegen die zunehmende Prddominanz

konservativer birgerlicher Eliten in den Leitungsgremien der Kirche. Auch gegenuber

anderen Wissenschaften wollte die Dialektische Theologie wieder die seit dem 18.

Jahrhundert vor allem an die Geschichtswissenschaft verlorene Funktion als

Leitwissenschaft zurlickgewinnen. Leidtragende bei diesen auch antihistoristisch

eingefarbten Bemihungen war vor allem die Kirchengeschichte als eine im

Kulturprotestantismus auch fir kirchliche Gestaltung wichtige Orientierungswissenschaft!

Auch wenn nach den kirchenordnungsmagigen Maximen der BK nach 1945 weder die

AGemei ndrefidaass AAmtid den Vorrang in der Kirche haben sollte:
dennoch auf ein die AGemeinde unter Wor't und Sakramentf, m
Gottesdienstgemeinde favorisierendes Begriindungsmodell zuriickgriff, hatte seinen Grund

woh!l auch in ihrelalgesriferdesn KiErrcfhaenkampfes, nach denen Kircl
zuweilen eher Abei der Fahne bDbliebenfi als manche Pfarrer!

das Theologiestudium der kirchenpolitischen Gesinnung nachgeordnet.

In der kirchenrechtlichen und kirchenpolitischen Diskussion vor allem des 19. Jahrhunderts

wurde das Verhéltnis Amti Gemei nde unter den Leitbegriffen Alnstitutions:
A'' bertragungst Hédnderiehernoct liberdtelRestbestande Frankfurter

Tradition enthabp deeﬁvm@eﬁsch&\L&ndekamesFtnankfurt am Main vom

12.1.1923/4 hei Ct es in A 43: ADer Pfarrer ist der geistliec
Kirchengemeinde. A Was den Kirchenvorstand anbel angt, so he
Kirchenéltesten habendenPfarrer i n seiner amtlichen T2tigkeit zu unterst ¢
Zustandigkeit des Kirchenvorstandes anbelangt, so heif3t es in 8 31 Abs. 2 ausdriicklich:

ADer Kirchenvorstand ist berechtigt, Verst°Ce des Pfarrers

Amtsfiihrung oder ihren Wandel zur Sprache zu bringen. Doch steht ihm zum Zweck weiterer
Verfolgung nur Anzeige an den Landeskirchenrat zu.fd Dies b
AAmt sf ¢hrung und Wandel der Geistlichenfi gerade nicht dem
demLandeskirchenrat zusteht . -feformirenGemeirsié. Naets bei der deutsch
deren Gemeindeordnung 8 37 ist das Stehende Presbyterium die dem Pfarramt unmittelbar

vorgesetzte Behorde und sind ihm die Pfarrer fur die gewissenhafte Fiihrung ihres Amtes

verantwortlich... In den ev.-luth. und ev.-unierten Kirchengemeinden ist der Kirchenvorstand

nur berechtigt, Verst©°Ce des Pfarrers azur Sprache zu brin
den Pfarrer an seine Amtspflicht zu erinnern, vollends nicht, an ihn eine Mahnung oder

Warnung im Sinn des Disziplinargesetzes zu richten; aber er ist berechtigt, tber Verstdlie

des Pfarrers formlich zu verhandeln und dartiber Beschlul? zu fassen. Der Beschluf3 wird

sachgemalf zunéchst in der Form einer tatsachlichen Feststellung oder einer Bitte an den

Pfarrer zu kleiden sein... Erscheint dem Kirchenvorstand eine weitere Verfolgung als

erforderlich, so steht ihm die Anzeige an den Landeskirchenrat, aber kein sonstiger Schritt

zu, also auch nicht die Anrufung des birgerlichen Gerichts." Die nach 1945 im Umkreis der

BK-Ki rchenordnungsgestaltung auch als M°glichkeit einer Drol
warnenin) des Kirchenvorstands gegen¢gber dem Pfarrer zu ver
ausdrucklich. Sie durfte i neben Kampfbildern aus der Kirchenkampfzeit i an der Praxis der

deutsch-reformierten Frankfurter Gemeinde einen Anhalt haben, zumal der reformierte

EinfluB auf die BK-Kirchenordnungsgestaltung mit ihrer den Kirchenvorstand gegeniiber dem

Pfarramt aufwertenden Bestimmung nichtgerad e ger i ng war . ADas Verstandnis des
Pfarramtes in der KO [von 1949] wird inhaltlich mehr v
besti mmt, wobei Aspekte der refbBrmierten Tradition dur

In dem vom AVerfassungsausschuCHff ddeerr EKAMNI nvuerrg® fofeernt | i ¢
EKHN6 vom 14.6.19480d, aber auch in der AOr dnung der E K
pfarrerkritische Linie weitergefiihrt. Dal? solche Uberlegungen vor allem im Blick auf das

Amahnenfi sich aus sozialgeschicht Iljzeniceshehgdr ¢ nden ( Respekt v
im Theoretischen bewegten, ist nicht zu Ubersehen. Andererseits bieten sie i auch bei

gewisser Zusammensetzung des Kirchenvorstands 1 die Mdglichkeit zum Austrag von
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Konflikten. Der Kirchenvorstand i siuder@rann

Kirchenvorstand bestimmt, beraubt. Das Pfarramt ist lediglich eine Sozialgestalt des
Predigtamtes.

Hier liegt nun der Ansat zregdlengdefirhaberschaitdey e set z e s

Gemeindepfarrstellen vom 26.11.2003" begriindet, durch das erstmalig in der EKHN
bestimmt wurde, daR Gemeindepfarrstellen nicht mehr zeitlich unbegrenzt zugewiesen

werden. Allerdings wur de b e rzeticheBefrismmgblsnkr ei s

wichtiger Akt der ADemokratisierungid der
die Ubertragung an den Pfarrer/ die Pfarrerin fiir die Dauer von 10 Jahren erfolgen. Danach
hatte der Kirchenvorstand [!] auf Grund eines Bilanzierungsgespréchs zu entscheiden, ob
der Pfarrer in der Gemeinde bleiben soll oder nicht. BeschlofR3 der Kirchenvorstand eine
Fortsetzung der Tétigkeit, wurde die Ubertragung der Pfarrstelle um 5 Jahre verlangert.
Andernfalls muf3te sich der Pfarrer oder die Pfarrerin umgehend um eine andere Pfarrstelle
bewerben. Sofern innerhalb von zwei Jahren keine anderweitige Verwendung zustande kam,
war die Versetzung in den Wartestand vorgesehen. Die Regelung galt mit einer
Ubergangsfrist auch fiir diejenigen Pfarrerinnen und Pfarrer, denen ihre Pfarrstelle noch
unbefristet Gbertragen worden war. Dagegen klagten 11 Mitglieder der Kirchensynode der
EKHN vor dem Kirchlichen Verfassungs- und Verwaltungsgericht (KVVG) der EKHN, weil sie
in der befristeten Ubertragung einen VerstoR gegen das Lebenszeitprinzip und eine
Gefahrdung der unabhéngigen Wortverkiindigung sahen. Die Kirchenleitung sei an die
Entscheidung des jeweiligen Kirchenvorstands gebunden und kénne deshalb der ihr
gegenuber ihren Pfarrern obliegenden Schutz- und Firsorgeverpflichtung nicht
nachkommen. Die Regelung greife in die wohlerworbenen Rechte der Pfarrer ein, denen ihre
Stelle unbefristet ibertragen gewesen sei und sei iiberdies unverhaltnisméaRig.* Die
Kirchenleitung machte dagegen vor allem geltend, daf? die zeitliche Befristung der
Wahrnehmung des kirchlichen Auftrags forderlich sei, hatten doch die Gemeinden keine
hinreichende Mdglichkeit gehabt, ihr Verhaltnis zum Pfarrer/ Pfarrerin verantwortlich zu
Uberprufen. Die Neuregelung werde der Fursorgepflicht gerecht, da es sich weder um eine
Abwahl noch um eine Versetzung handele. Eine merkwirdige Argumentation! Durch Urteil
vom 7.12.2010% erklarte das KVVG die angegriffenen Regelungen fiir unwirksam. Es gebe
zwar kein kirchenverfassungsrechtliches Gebot, Gemeindepfarrstellen stets auf unbegrenzte
Zeit zu Ubertragen; auch verstoRe die Neuregelung nicht gegen ein Gebot des Schutzes
wohlerworbener Rechte; auch sei das Lebenszeitprinzip nicht verletzt. Doch verstol3en die
Bestimmungen nach Auffassung des KVVG gegen die durch die Kirchenordnung statuierte

we
Schwestern)i als so etwas wie eine Aufsicht
der Pfarrer nicht der Apastorale Heilstrans
Lei stungsgeaDeerratPdrafr riesrt .wi r d i deistehgsoriefig¢tHN Af unkti onal
geerdetidn und jeglicher Sonderstellung gegeng¢ber
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F¢rsorgepflicht der Gesamtkirche i hren Gemeindepfarrern

versagten den Gemeindepfarrern namlich den gebotenen Schutz gegen unsachliche
Entscheidungen des Kirchenvorstandes tber die Fortsetzung des Dienstes in der
Kirchengemeinde, dessen sie zur rechten Ausiibung des Gemeindepfarramtes bedurften.
Indem die Entscheidung Uber eine Fortsetzung des Dienstes allein bei dem Kirchenvorstand
liege, sei die Gesamtkirche die Gewabhrleistung der ihr gegenuber ihren Pfarrern obliegenden
Fursorgepflicht in einem fiir das Pfarrdienstverhaltnis wesentlichen Bereich nicht mehr

m° g | i soldié Pressemitteilung des Prasidenten des KVVG. Das Gericht gab der
unterlegenen Kirchensynode allerdings einen Fingerzeig, das nunmehr ausgesetzte

Eval ui erungsverfahren mit seinen beabsichtigen

retten, daR die Kirchenleitung durch Gesetz ermachtigt werde, auf der Grundlage eines
solchen Gesprachs den Pfarrer durch einen mit einer Begriindung versehenen,
rechtsmittelfahigen Bescheid zu versetzen oder zu einer Bewerbung auf eine andere
Pfarrstelle aufzufordern. Diese Ermachtigung der Kirchenleitung soll offenbar Bedenken
gegen eine zeitliche Befristung wegen des schon strukturell bedingten Defizits an
theologischer Kompetenz vieler Kirchenvorstande, wegen der Abhangigkeit des Pfarrers von
(6rtlichen) Stromungen und Gruppen in der Gemeinde und wegen eines mdglichen
opportunistischen Verhaltens des Pfarrers im Blick auf seine Wiederwahl ausrdumen. Ob bei
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einem handgestrickten Evaluationsverfahren pastorale Berufstheorien und -erwartungen
auch auf Seiten der Kirchenvorstande mit der empirischen Wirklichkeit gentigend vermittelt
werden?

Zur theologiepolitischen Situation der 1960er und 1970er Jahre

Wenden wir uns dem theologiepolitischen Umfeld der Kirchenreformdiskussion der 1960er
und 1970er Jahre zul!

Theologisch und politisch eher konservative Positionen vertrat die Mitte der 1960er Jahre als

Protest gegen eine AZete vogaldmyietistisah-evargeikale i gegr ¢ nd

gepr2gte und unter Berufung auf den AKirchenkampfd zu eine
BekenntnisfA aufrufende ABekenntni ¥bewegung aKein anderes E

AProgressiveid Ans?2tze, bei d e rstenmtert) Wortes\Gottes ang des (dogmati s
durch das Interesse an seinen konkreten, vor allem politischen Wirkungen abgeldst wurde,

finden sich seit Mitte der 1960er Jahre in der Parteinahme fiir sozialistische Positionen im

Sinne der ATheol ogi e dehee RlieWirdemNMoitneannfundHelBut b e i Dor ot

Gollwitzer. So tibersetzte Dorothee Solle!” Gott in existentiale, ethische und auch politische

Kategorien. Jirgen Moltmann®v er k ¢ ndete im AnschluC an Ernst Bloch die AE
Gemeindefi als AkonkraeneoGegiakchegeHebfeaungsic Hel mut Gol | wi
wurde zum Berater der AAuCerparl amentarischen Oppositionif
Studentenrevolution in Berlin, deren theologische Anhanger die Aufnahme des

Neomarxismus theologisch und politisch sachgemaf erschien. Gollwitzer betonte im Juni

1969, Adag eine Christenheit, die ihren von Christus herko
stehen muf3, d.h. gegen Verhaltnisse der Knechtung und Ausbeutung, fir Demokratisierung
und die Zukurzgekommenen, daC sinededafeimesel bst als acChri st

herrschaftsfreie Gesellschaft darstellen muf3, die hinauswirkt auf den méglichen Abbau von
Herrschaft .

Zu den Phanomenen, die Anfang der 60er Jahre einen mentalititsmaRigen Wandel von der

Kirchenfreundlichkeit zur Kirchenkritik andeuteten, gehdrt auch Thomas Luckmanns

Einspruch gegen die Verengung der Religionssoziologie auf Kirchensoziologie; eine

Beschrankung der kirchlichen Sozialforschung auf die Merkmale expliziter Kirchlichkeit habe

nur eine Aungen¢ggende Ver aonzkieorluonggi sicnif’ddne rT hael ol rgieenfie.i nen s
Wiederaufnahme von Anséatzen liberaler Theologie wandte sich z.B. Trutz Rendtorff** gegen

die Gleichsetzung von Entkirchlichung und Entchristli
Kirchlichkeit oder ni chtelkier @hilniec Ae he®h roigs tsicihc thleaicthi | i
im Gefolge der christlichen Aufklarung. Die eine Hypothesenbildung der
religionssoziologischen Forschung oft besti mmende ASystem
richtete sich nicht mehren,rsmdemna(k‘,rddmrgmat i schenin Position
Verbundenheitsgefiihl mit der Kirche, also nach den Motiven und Erwartungen der
Befragten; die Soziologie diente Aals Rahment
wirklichkeitsfremd, sondern HaKkudlIDieKiglew ssensc
Protestantismus erscheint pluralisiert und individualisiert, um die wichtigsten Schlagworte der
damaligen Diskussion aufzunehmen. Allerdings sollte Ernst Langes?® Einwand hier auch im

Blick auf Strukturvorstellungen und -wiinsche nicht iberhért werden:ADi e gr o Cen
positionellen Theologien ... abstrahieren von der umstrittenen kirchlichen Realitéat und
erfinden die Kirche, die Praxis des Gl aubens, auf die sie
Kur z: Eine Apokiitiowia$ e irskedne; dietlediglichdragt, welche

kirchlichen Strukturen und Handlungsformen der gesellschaftlichen Situation angemessen

sind und welche Notwendigkeiten der Kirchenentwicklung sich daraus ergeben, erschien

genau so defizit?ar wiosederKirche, dié graktsanahedlogischee i T h e

Fragen und humanwissenschaftliche Perspektiven vernachlassigt. Es genligt nicht, bei der

Entwicklung der eigenen Position gleich die Kirche mit zu erfinden, die ihr gerecht werden

soll!
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Ob in der frilhen Nachkrieg s ze it ehe$Sclhlilee ABad ¢ h -Sdciheu | AeBiu | dti nea n n

theologi sche Situation besti mmten: Beide verstanden, wenn
Gottesfi als Gegen¢gber von Kirche und Gesell schaft. Beide r
mit einer Pluralisierung der Gesellschaft, die sich dann in den 1970er Jahren zunehmend

durchsetzte. Fur das Verstehen dieser Vorgdnge wurde dann das Modell eines Prozesses

der Agesell schaftl i ¥ kiemnd. IrBliskdif fid funktienal differemnzierte g fi

Gesellschaft wurde der bisher vorherrschende Zugangsbegri f
Alndividualisierungfi als zeffADamet Beutdurgskascegosi deabgel
Wahrnehmung Rechnung getragen, daf? es neben der funktionalen Differenzierung zu einer

akul turellen Pluralisierungo6 gekommen ist, daC es eine Vie
Selbstdeutungen gibt, die gleichberechtigt nebeneinander bestehen... Andererseits wird

unter dem Stichwort aReflexivit?2ato deerer Si tuation der I ndiyv

riskanten Freiheit (Ulrich Beck). Es gibt keine andere Wahl als zu wahlen...; die Konstruktion
von Identitét wird zur unabweisbaren Aufgabe. Selbst wenn bei dieser Konstruktionsarbeit

auf vorgegebene, gestanzte Muster ... zurickgegriffen wird, so bleibt es doch eine
individuell e Lei st ¢°nagchwehnier Gewicht keiderreinzelgeman i st
Forschern verschieden bewertet wird. Das alte Problem des Verhéltnisses von Individuum

und Gesellschaft taucht in immer neuen Variationen wieder auf! Die Subjektivitatskategorie
spielt dann nicht nur systematisch-theologisch, sondern hdchst praktisch auch in den
Konzepten kirchlicher Gestaltung eine wichtige Rolle. So ist z.B. bei den Versuchen, die
Bedeutung der Parochie zugunsten von tibergemeindlichen Spezialdiensten zu relativieren,

Ul rich Becks ARisikogesellschafti zu einem AKlassikerd der
geworden.?’

=13

AEntl astungsmodel |l e als Handlungstheorie der Kirchenrefor

Eine Reihe von Vorschlagen zur Kirchenreform beschrénkte sich in den 1960er Jahren

bewuCt darauf, die vorhandene AVol kskirchefi so weit, wi e e
ihrer Organisation zu verbessern und funktionsfahiger zu machen. Angestrebt wird eine

Kirche, in der Veranderung gewollt wird, aber nicht auf dem Boden einer prinzipiellen

Institutionsfeindschaft.

Zun?®chst bieten sich arbeitsm2Cige AEntlastungsmodell e an
Entlastung der Pfarrer von allen Aufgaben, fiir die sie ausbildungsmafig nicht genliigend

ausgerustet sind und die von Fachkréaften besser und rationeller ausgefiihrt werden kénnen.

In Frage kommt z.B. die Einrichtung von Rentdmtern, Gemeindeverbanden, Schreibbiros,

Beratungsstellen usw. Durch Zeiteinsparung etwa auf dem Verwaltungssektor sollen die

PfarrerzB.i nst andgeset zt werden, neben ihrem festliegenden AKir
den ¢blichen Kasualien noch ein besonderes AAktionsprogram
nach den jeweiligen Erfordernissen in der Gemeinde, aber auch in der Region richtet.

Mit diesen eher arbeitsokonomischen Tendenzen lassen sich aber auch Uberlegungen zu

einer st2rkeren AProfessionalisierungfi des Pfarramts verbi
'berwindung des hd&Mak-Smmt embénelA®andurch Einstellung von

Af ac h g e rMaacbhitera (G@meindehelferin, Diakon, Sozialarbeiter, Katechet usw.), mit

denen der Pfarrer als Atheologischer Beraterfdi dann At eamm?

Kann hier die herkdbmmliche Struktur des Pfarramts grundsatzlich noch erhalten bleiben, so

istzB. das AGruppenpfarramti als ein weiterer Schritt auf del
AProfessionalisierungfi des Pfarramts denkbar. Die Pfarrer
schlieRen sich zu einer Mitarbeitergruppe zusammen, und zwar so, daf3 sie die einzelnen

Funktionen (z.B. Jugendarbeit, Arbeit an jungen Erwachsenen, Ehepaaren, Senioren usw.)

des herkémmlichen Pfarramtes je nach Fahigkeit und Ausbildung unter sich aufteilen, so dai3

der einzelne Pfarrer nicht mehr Aauf al hiern S2ttelni dilett
also um eine gewisse Spezialisierung der Pfarrer, wobei die vorhandene Parochialstruktur

nicht aufgegeben zu werden braucht..
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Al's ein weiterer Schritt in diese Richtung gilt die Einric
oder drei bisherige Kircheng e mei nden werden zu einer AMittelpunktpfarreidh
Theologe nimmt hier die ihm geméafRen Funktionen wahr. Er wird dabei durch hauptamtliche

andersqualifizierte Mitarbeiter (z.B. Psychologen, Padagogen, Soziologen) unterstiitzt, die in

den verschiedenen Orten wohnen und hier die Kirche (zumindest als Ansprechpartner)

Arepr@asentierenfi. Dem |iegt auch die Erkenntnis zugrunde,

ihrenhaupt-und nebenamtlichen AFunktionstr2agernfi i hre AHaftpunkt
verlangens ol che Systeme eine AAktivierung der Laienfi auf einer
einer Aehrenamtlichenfi oder teilzeitarbeitsma@Cigen Mitarbe
verfall en, durch eine nderung der AStrukturend der Kirche
Uberwi egende Zahl der Kirchenmitglieder Aaktive Mitarbeiterf

einer Organisation ist in erster Linie vom Funktionieren ihrer Funktionare und nicht von dem
der Mitglieder abhangig!

In diesem eher Afunkt i on a ldie197l vashRéneh Roesbleswnd gt € si ch auch

Karl Dienst im Rahmen der von der EKHN herausgegebenen und im Chr. Kaiser Verlag

(M¢nchen) erschienenen Reihe AVersuche zur kirchlichen Pra
programmatische, die Arbeit der beiden von Pfr. Reinhard Briickner und von mir geleiteten

beiden Strukturkommi ssionen der EKHN zusammenfassende Unte
Ortsgemeinde im Nachbarschaftsbezirk. Gedanken zur Gemeind
Kirchenpr2sident D. Hel mut Hi |l deitwaeéesCt es: AZi el der gemein

Vorstellungen und Modelle zu skizzieren, die fur die strukturelle Entwicklung kirchlichen

Dienstes wegweisend sein kdnnten. Der vorliegende Entwurf richtet sich dabei vor allem auf

die Frage, wie unter den veranderten Gegebenheiten die Ortsgemeinde aus ihrer

weitgehenden Isolierung befreit und durch nachbarschaftliche Zusammenarbeit in ihren

Wi rkungsmeglichkeiten erweitert werden kann. Die aKirche a
gestellt. Im Gegenteil! Sie soll durch Entlastung von Uberfunktionen néher an ihre

eigentlichen und unvertretbaren Aufgaben herangefiihrt werden. Das will das Modell der

aOrtsgemeinde im Nachbarschaftsbezirko.

ATechnokratischef Kirchenrefor m?

Die Frage nach dem Aerkenntnisleiteerden I nteressefi einer s
funktionalen Betrachtungsweise von Religion und Kirche beruhenden Kirchen- bzw.

Strukturreform wurde besonders im Umkreis der sogenannten
Frankfurter Schule (Horkheimer, Adorno, H. Marcuse, Habermas) gestellt. Stichworte sind

hier z.B. Ageschichtslose Generalisierungfi, Atechnol ogisch
Het eronomi efi. Religion erscheine in dieser funktional en
NaturfA und nicht als eine produzi enmsbediriiged damit ver2nderba
Geschichte. Einer Atechnokratischen Kirchenreformidi gehe es

zugewiesenen Zweck, Loyalitat gegentiber dem Auftraggeber in einer Selbstbegrenzung auf

den Bereich sozialtechnischer Arbeit, Verzicht auf Normsetzung, Preisgabe einer

fundament al en Alternativpraxis und Aufgeben der I dee von e
[technokratische] Kirchenreform verzichtet auf die Entwicklung einer Alternativpraxis und

leistet systemstabilisierende, dringend notwendige Sozialarbeit". %

AKritische Theoriefdi und Kirchenreform

Al'l erdings wurden in den 1960er Jahren vor allem von j¢nge
die dann als ATechnokratied denunzierte Afunktionalefi Betr
kirchlichem Handeln vorallemEleme nt e der sogenannten AKritischen Theorieh
AFrankfurter Schuled (Adorno, H. Mar cuse, Fr omm, Haber mas)
eingesetzt. Die sogenannte AFrankfurter Schulefi versuchte
Einzel wissenschadit@helmiits ehsn eDmechdri ngungfi in i hrer Gesa

philosophischen (Horkheimer, Fromm) und auch theologischen (Tillich) Theorien als
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Gesellschaftstheorie zu erfassen. Nach der Neugriindung des Frankfurter Instituts nach dem

Zweiten Weltkrieg verdichtetedi e AFr ankfurter Schulefi gesellschaftstheoret
Uberlegungen und empirische Daten zu einer auf eine Veranderung der Gesellschaft

abzielenden ASoziologie der Gesellschaftfi (AKritische Theo
Theologen interessant machte.In den 60er Jahren tauchten -auch auf dem Fel d
bzw. StrukturreformiAi von dort hergeleitete Begriffe und Sp
(z.B. AEmanzipationfi, ADemokratisierungi, Aerkenntnisleite
warensieeherASi gnal ei oder AAbzeichenf als rational gekl?3arte AB
vieles noch unausgegoren. Dennoch trugen die theoretisch-hochintellektuellen Diskussionen

mit ihrer ATribunalisierungidi der Lebenswirklichkeit auch z

kirchlicher Grundiberzeugungen und traditioneller Strukturen von Kirche und Gemeinde bei.

Parolen wie Aherrschaftsfreier Diskursida und der damit verhb
Gremi enwesens als Ausdr uck gevaderauchAiR Bragenideri pati onfi f ¢hrten
Strukturreform i oft zu langen Diskussionen, die der GieRener Philosoph Odo Marquard?®

sarkastisch so AaufgespieCtin hat: ABei Handlungen, Institu
es nicht, wenn sie nur konventionell existieren. Dafiir wird i in reprasentativen Trends der

Gegenwartsphilosophie: bei den Diskursphilosophen transzendentaler oder

universalpragmatischer oder transzendentalpragmatischer oder konstruktivistischer Couleur

T ein quasiinstitutioneller Rechtfertigungskontext angeboten, namlich der

Rechtfertigungsdiskurs: In ihm darf und muR sich 1 in idealiter herrschaftsfreier

Kommunikation, doch unter Konsensdruck i alles rechtfertigen. Die, die diesen Diskurs

fuhren und seinen Konsensdruck betreuen, verwalten das Rechtfertigungsverlangen. Sie

sind dann das groRRe Uber-Wir der Wirklichkeit: jenes absolute Gewissen, das alles in der

Welt zu haben hat, d.h., vor dem sich alles rechtfertigen
sondern AKonfliktid gilt jetzt als Grundkategorie des Zusa

Auch in der EKHN nahm in den 1960er Jahren im Kontext der Kirchen- bzw. Strukturreform

die Auffassung zu, daC AReligioni und AGesellschaftfi auch
angemessenen theoretischen Vermittlung bedirfen, wenn einem in Irrationalismus und

Theorieabstinenz umschlagenden und zu gesellschaftlicher Irrelevanz verurteilten

AAKk t i o méwshmwerden soll.*® Zumindest die genuine AKr i ti sche Theorief (W.

Benjamin, M. Horkheimer, Th. W. Adorno) hatte, so Hermann Deuser®, immer schon eine

sichvon der Sache heraufdr  ngende N2he zu theologischen Motiven, wobei
nicht in eins zu setzen ist mit Religion und schon gar nicht mit Kirche als der Religionskritik
unterliegende Ph2nomene. ATheologie repr@sentiert immerhin

a d o g ma fTraditiosnhuad damit Metaphysik. Durch den wissenschaftlichen Fortschritt

namlich schien Metaphysik Uberflissig zu werden i allerdings um den Preis der Nivellierung

allen geistigen Kritikpotentials in diesen ProgreC selbst.
Verflechtung von Modernitat und Barbarei im Faschismus (und Stalinismus) seit den

dreiiger Jahren zwang zum Insistieren auf einer Kritikfahigkeit, die gerade nicht aus den

allen Widerspruch verschlingenden Verhaltnissen, denen die Menschen ausgeliefert sind,

hergeleitet werden konnte. Genau diese widersprichliche Situationsbestimmung macht das

Pathos und die emphatische Begriffshildung Kritischer Theorie aus, weil sie sich mit den

modernen Rationalisierungen und Funktionalisierungen aller Lebens- und Denkwelten um

alles in der Welt nicht abfinden will.

Diese Funktionalisierungen gegeniiber kritischen Ansétze liel3en sich allerdings auch mit
marxistischen Positionen verbinden, wobei die Frage, wie dieses emanzipative Interesse
Kritischer Theorie angesichts des Fortfalls der 6konomischen Motivation im Marxismus
erzeugt werden kann, durch Rickgriff auf die Psychoanalyse Freuds beantwortet wurde,
deren latent gebliebenes revolutiondres Potential freigesetzt werden soll, um fir die
entschwundene 6konomische Begriindung einen Ersatz zu schaffen. Im Kontext
neorevolutiondrer Theorie ist die Psychoanalyse dann nicht langer Technik der
gesellschaftlichen Anpassung, sondern ein sich therapeutisch maskierender Protest gegen
die der gegenwartigen Welt immanenten Unterdrickungsstrukturen. Die Psychoanalyse tritt
so in den Dienst der Erneuerung marxistisch-revolutionarer Hoffnung; sie hat die Aufgabe,
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